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Abstract. The traditional technologies of power have directly shaped the human body by
imposing specific postures and disciplines. The body, as a tool, had to be deformed, and as a
potential trouble-maker, had to be reformed. The present-day information technology acts upon
the body in a more sophisticated way. The practices induced by AIT (Advanced Informational
Technology) strongly alter the relationship between the Self and the Body. The social intercourse
in cyberspace and the virtual working environment allow one to adopt a body-image according to
one’s fantasies, to change it at will and, consequently, to loosen the restrictions the reality of the
body exerts upon the construction of the personal identity. The paper critically discusses how AIT
challenges the self-consciousness and suggests new means for the construction of self-identity. We
show that the disembodied cyber-identity reinvigorates the debate on the body-soul unity and
suggests new insights into the dualistic approach.

Introducere

Tehnologia informatiei a generat noi practici, al caror cdmp de actiune este
ciberspatiul, mediul simbolic creat prin interconectarea calculatoarelor la Internet,
reteaua tuturor retelelor. Aceste practici au format un nou tip socio-profesional,
cibernautul, cetdtean al ciberspatiului (netizen), care-si petrece majoritatea timpului
conectat la retea. El este cand ciber-surfer, navigdnd in cautarea informatiei, cand
ciber-comunicator, intrand 1n relatii comunitare virtuale, cand ciber-constructor,
creator de cunoastere prin manipularea semnelor multimediale. Toate aceste practici
sunt departe de a fi neutre sau inocente. Vom ardta cum constiinta de sine a
cibernautului se fragilizeaza, devine friabila, pradd procesului de descompunere.
Analiza acestui proces pune intr-o lumind noud conceptiile filosofice privind relatia
dintre constiinta si corp.

Ca umbra lui Peter Schlemihl, constiinta de sine este imateriala, simbolica si aparent
inutild. Totusi, in lipsa ei, individul se dezintegeraza, 1si pierde coerenta, consistenta si
ratiunea de a trdi. Omul uita cd si-a format, inca din copilarie, constiinta de sine din
experientele care-i trezeau sentimentul alteritatii fatdi de lume. Teama pentru
securizarea interioritatii, nevoia de ocrotire a sinelui premerge cunoasterea de sine.
Dupa Michel Foucault (Martin, Luther H., Gutman, Huck, Hutton, Patrick H. (eds.),
1988, pag. 16-49), grija pentru sine umbreste curiozitatea fatd de sine. Prima explica
atasamentul uman profund fatd de propria identitate, pe care Eminescu o descrie in
fragmentul Archaeus: ,,Cu toate schimbarile ce le doreste un om 1n persoana sa, totusi
ar vrea sd ramana el insusi...persoana sa. Am cunoscut oameni ce doreau a fi mai
frumosi (cate femei!), mai cuminti (cati oameni de stat!), mai geniali (cati scriitori!);
am cunoscut oameni unii, cari aveau dorinta de Cezar, in cari se gramadeau visurile de
glorie ale lumii intregi...dar ei vroiau si fie tot ei. Cine este §i ce este acel el sau eu,
care 1n toate schimbarile din lume ar dori sa ramaie tot el?”.

Observam ca definirea lui ,,eu” este concomitentd cu cea a lui ,,el”. Exist In masura In
care existd Celdlalt, doar ca exist intr-altfel decat el. ,, Trairea” propriei identitati nu
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poate fi comparatd cu perceptia identititii Celuilalt. In lumea reald, nu-i pot nega
celuilalt prezenta, deoarece ma mpiedic de el, ma tem de el uneori, cateodatd ma
folosesc de el. Imi poate fi aliat, adversar, instrument sau iubit, dar fluxul constiintei
sale filndu-mi inaccesibil, el ramane doar materializarea corporald a unor categorii
abstracte. Poate fi orice, numai un subiect nu.

Constiinta si comunitate

Interactiunea sociala este consideratd astazi principalul motor al formarii constiintei.
Howard (1997) a pus in evidenta aspectul contradictoriu al acestui proces de formare,
introducand, printr-un joc de cuvinte, distinctia dintre co-munitate si com-unitate.
Primul termen descrie grupurile centrate asupra individului, in care fiecare membru
contribuie activ la sporirea valorii simbolice a grupului §i asteaptd recompense, tot
simbolice, bazate pe reciprocitate. Latinescul munus (dar), care a dat, in limbile
romanice, cuvantul ,,remuneratie” subliniaza relatiile tranzactionale de tip do ut des,
care caracterizeaza co-munititile. In cadrul acestor relatii, constiinta individuala se
ajusteaza, astfel incat sa optimizeze schimburile rezonabile. Al doilea termen, com-
unitatea, descrie grupurile in care accentul cade asupra colectivitatii. Com-unitatea
inculcd indivizilor valorile sale, astfel Incét constiinta de sine a fiecarui membru nu
este decat reflexul congtiintei de grup. Com-unitatea este raiul celor care preferd sa
primeasca o identitate decat sa-si formeze, ei insisi, una.

in ambele tipuri de comunitati, mecanismul care pune in miscare procesul de formare
al congstiintei individuale este interpelarea. Conceptul de interpelare a fost creat de
Louis Althusser si desemneaza modalitatea in care individul este chemat sa ocupe un
loc simbolic, predeterminat, in cadrul comunitatii. Prin interpelare, individului i se da
un rol de jucat, o reguld de urmat, o pozitie de adoptat. O ilustrare a functionarii
acestui proces este oferitd de piesele lui Shakespeare. Astfel, in Macheth, ambitia
personajului titular nu izvoraste, pur si simplu, din adancurile constiintei lui, ci este
declansatd prin interactiunea cu ceilalti. La inceputul piesei, el este ,,interpelat” de
vrajitoare, care, de fapt, nu-i prezic viitorul, ci, apelandu-l succesiv cu insemnele unor
identitati de ravnit, 1i atribuie rolul de ambitios fara scrupule. Aceasta Insa nu va fi de
ajuns. O alta serie de interpeldri vine din partea Lady-ei Macbeth, care doreste sa-si
modeleze sotul in conformitate cu dorintele ei, fortandu-I sa-si asume rolul tipului dur.
Ea nu-l determind doar sd comitd crima impotriva regelui, ci-l1 invatd sa iubeasca
aventura si sa traiasca periculos. Femeie stearpa, Lady Macbeth 1si educa barbatul asa
cum si-ar fi educat un fiu pe care l-ar fi dorit eroic.

Hamlet, de asemenea, este interpelat de fantoma tatdlui, care-l cheama sd rdzbune
batjocorirea valorilor traditionale. Dar, daca tatal il educase in spirit renascentist,
Hamlet, student la Wittenberg, devenise membrul unei comunitati protestante, care
promova valorile criticismului si ale indoielii. Ezitarea lui Hamlet se explica, astfel,
mai putin prin complicatii sufletesti descrise de psihanalisti, cat prin apartenenta
simultand la doud comunitati cu valori contradictorii (Cf. Kenneth Rothwell, Hamlet’s
“glass of fashion”; Power, Self. and the Reformation. In: Martin, Gutman & Hutton,
1988, pp. 80-98).

In viata ,realda”, individul face parte simultan din mai multe comunitati: etnica,
nationald, politica, profesionald etc. In lumina celor de mai sus, este clar ca, daca
valorile promovate de aceste comunitifi sunt contradictorii, se pot declansa conflicte
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de constiintd. Totusi, mentinerea echilibrului intre diferitele determinari este posibila,
gestionarea rationald a conflictelor interne Impiedicand scindarea psihicd. Acomodarea
contradictiilor este facilitatd de faptul ca marcile conventionale ale apartenentei la o
anumitd categorie — varstd, gen, statut social etc. - prezintd o evidenta stabilitate,
astfel incat sentimentul integritatii constiintei ramane neafectat de trecerile, oricat de
bruste, de la o identitate simbolica la alta. Cu alte cuvinte, asemenea actorului, omul
real poate ,;juca” alternativ cele mai diverse roluri pe care variatele sale apartenente i
le atribuie, raménand, cu toate acestea, ,,el Insusi”. Pericolul constd in reprimarea, din
ratiuni care tin de conformism, a acelor pulsiuni interioare care sunt incompatibile cu
cultura comunitara dominanta.

Grija pentru coerenta constiintei de sine, pentru conservarea armoniei interioare,
presupune ridicarea unor bariere protectoare in fata presiunii comunitare. Aceastd
»rezistentd” interioara este eficientd insa numai dacd se manifesta ca ,rezistenta prin
culturd”, adica prin creatie. Concentrarea asupra unicitatii sinelui si grija pentru
mentinerea puritdtii sale, nealterate de imixtiunea socialului constituie un proiect
existential precar. Dimpotrivd, actiunea indreptata Inspre exterior, care zgaltdie
sistemul de valori al comunitatii este Tn masura sa intareasca constiinta de sine. Exist
ca o constiintd independenta nu pentru cd ma indoiesc, nu pentru ca rezist, exist pentru
ca actionez, astfel incat sd transform com-unitatea In co-munitate. ,,Faptuitorul” isi
exprima sinele, dar nu si-1 ,,ingrijeste”. El nu se iubeste ,,pe sine”, ca atare, nici nu este
preocupat de originalitatea sa. Nu lucreaza pentru a avea armonie si pace interioara, ci
pentru a se proiecta asupra lumii, cu toate contradictiile sale. Omul virtuos este un om
precar, cu o naltd constiintd asupra valorii sale exemplare. Omul virtuoz isi sacrifica
»eul”, punandu-l in operd. Paradoxal, al doilea se bucura de o constiintd de sine mai
solida, mai radiantd. Nu este vorba aici de sacrificarea sinelui in numele operei, ci de
consolidarea sinelui prin opera.

Constiinta si ciber-comunitate

Multi cercetatori sustin cd multiplicitatea comunitatilor virtuale constituie o primejdie
pentru constiinta de sine a cibernautului. Rezidentul ciberspatiului participa la mult
mai multe comunititi decat cel care raméne implantat in real. Mai mult, marcarea
conventionala a apartenentei nu are rolul stabilizator din viata reald. Identitatea
virtuald nu rdmane numai incertd, ea se poate chiar multiplica. Una si aceeasi persoana
se poate pretinde o fetitd neajutoratd in cadrul unei comunitati virtuale, un barbat
experimentat si indrdznet intr-alta. Dorinta de experimentare a diverselor identitéti
poate fi indeplinitd fara efort: dintr-o femeie bovarica te poti transforma oricand intr-
un batran intelept. Posibilele consecinte ale jocului cu identitatile multiple au fost
studiate amanuntit de Sherry Turkle (1995). Ea sustine ca jocul cu identitatea ar fi
periculos pentru ca sinele isi poate pierde consistenta sub presiunea schimbaérilor de
masti si de valori. Mai mult, ,,identitatea reald” nu mai subsumeaza identitatile virtuale
asumate, ea este doar incad o imagine, o “fereastrd” deschisa pe ecranul computerului.
In consecinti, in absenta unei referinte fixe, constiinta de sine se destrami, iar
cibernautul se dizolva in ciber-neant. Asemenea avertismente pot fi insa luate usor de
cei familiarizati cu psihologia actorului si, mai ales, constienti de faptul ca oricine
joaca diverse roluri in viata sa sociala, dupa cum a aratat demult Erving Goffman
(1959). Practica discursurilor eterogene, a ,limbajului dublu”, exercitiul jucdus al
arbordrii unor atitudini contradictorii sustine relativismul cultural si demersul critic.
Cazurile de stress mental cauzate de o ciber-activitate sociald intensd nu aratd insa
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vreo primejdie pentru integritatea constiintei de sine. Fiabilitatea constiintei, mai ales a
celei care se formeaza 1n procesul de creatie culturald, se aratd in stare de a gestiona
multiplele identitati conventionale pe care individul le adoptd in mod fortuit sau
interesat. Conform conceptiei lui Geoffrey Madell (1981), constiinta de sine este
totald, nu graduald. Ea nu poate fi inteleasd in acelasi mod in care percepem
congstiintele celorlalti. Eu-1 este in-analizabil, el nu poate fi epuizat nici prin sinteza
unor trasaturi specifice la un moment dat, nici prin integrarea diferitelor ipostaze
repartizate in timp. Mai mult, constiinta cd o anumita experientd imi este proprie, este
,»a mea”, nu a altuia, nu este o stare care poate fi descrisa printr-o declaratie care ar
putea fi taxatd de adeviratd sau falsi. In consecinti, exercitiul asumarii identititilor
temporare in cadrul ciber-comunitatilor, care sunt preponderent co-munititi, nu
tulbura perceptia fundamentald ca ,,Eu sunt Eu”, deci nu pune in pericol identitatea
constiintei de sine.

Constiinta fara corp

Literatura stiintificd oferd si alte perspective asupra dizolvarii constiintei de sine,
datorate practicilor ciberculturale. Conform acestora, corporalitatea este un element
strict necesar pentru a face distinctia dintre identitate si similaritate. Pentru
continuitatea psihica, corpul ar fi indispensabil. Astfel, Thomas Penelhum (1970)
afirmd cd, 1n absenta corpului, nu stim cum ar putea doud experiente psihice sa
apartind, amandoud, aceluiasi subiect. Este evident, 1nsd, ca existenta in ciberspatiu
implicd o anumitd distantare de corporalitate, pentru ca practicile ciberculturale au
redus la minimum perceptia propriului trup. Deplasarea in ciberspatiu nu este insotita
de senzatia miscarii. Imersiunea in diversitatea ambientului multimedial face uitata
imobilitatea fizicd. Alegerea ciberspatiului ca domeniu predilect implica, deci,
detasarea de corp. Intr-adeviar, activittile tipice desfisurate acolo - explorarea,
constructia complexelor simbolice (situri) sau comunicarea in cadrul comunitatilor
virtuale - nu sunt insotite de perceptii kinestezice. Munca in ciberspatiu presupune
interactiunea cu un ambient prietenos, care nu reactioneaza In fortd la interventia
umana.

Ferit de contactul fizic cu ceilalti, internautul este liber sa-si confectioneze ce imagine
corporald doreste si s-o foloseasca dupa bunul sau plac. Virtualul permite asumarea
libera - gratuitd sau interesatd - a celor mai diferite ipostaze corporale ca varsta, sex,
perfomante sau aspect. Jocul acesta ajunge sa submineze identitatea individului printr-
o multiplicare scapatd de sub control. Mai mult, chiar si identitatea lui reald devine
inconsistentd, ea nefiind decat incad una printre cele multe, temporar experimentate. O
reclamad americand Indeamna la cumpdrarea unui produs de prestigiu pentru “ca si fii
cu adevarat asa cum esti perceput prin calculator” (Be the person your chat-room
thinks you are!). Acordul dintre imaginar si real este important pentru ordonarea si
autocontrolul vietii psihice, de aceea §i este invocat aici cu pricepere, in scopuri
comerciale. Detasarea de corp ne amenintd insd mai mult identitatea decat
peregrindrile prin variate ipostaze.

Intrebarea gravd care se pune este: ce devine constiinta de sine fira constiinta
corporalitdtii? Conform principiului enuntat de Thomas Penelhum: ,un trup — o
constiintd”, absenta corporalitatii ar face din cibernaut o entitate cu constiintd multipla,
precum Faust, care exclama ca doua suflete i se zbat in piept (Zwei Seelen wohnen in
mainem Brust). Faust are doud suflete, cibernaut-ul are in principiu tot atatea cate
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situri viziteaza. Cat despre trup, daca nu se dezintereseaza de el cu totul, cibernautul
si-l manipuleaza dupa dorinta, in conformitate cu o imagine corporala contrafacuta.

Geoftfrey Madell (1981) argumenteaza, impotriva lui Penelhum, ca relatia sine-corp ar
trebui inversatd.: “Stiu cd acest trup este al meu deoarece este centrul experientelor
mele si se afld sub controlul vointei mele, nu afirm cd experientele mele imi apartin,
deoarece sunt legate de acest trup”. Cu alte cuvinte, pot sd-mi modific imaginea
corporald dupa jocurile fanteziei si sa actionez asupra trupului dupa cum doresc, fara a
deteriora in vreun fel constiinta propriei mele identitati.

Daca admitem ca absenta corporalititii nu pericliteaza identitatea virtuald a sinelui, nu
putem sd nu recunoastem cd, n aceste conditii, comunicarea cu ,.celalalt” poate fi
ratatd. Ernesto Sabato (2002) are cutezanta sa afirme ca ,,sufletele nu pot comunica
intre ele decat prin intermediul corpurilor”. A te ardta preocupat, ca Maeterlinck, de
comunicarea dintre doud suflete pure e la fel de grotesc - spune el - ca a vrea sa
mijlocesti prietenia dintre doud carti (intre doud situri, am adduga noi). Toate semnele
— indici, icon-uri, simboluri — ar fi, pand la urma, subtile vibratii ale carnii. Incercarea
de a Invinge singuratatea, la fel de dureroasa in virtual ca in lumea reald, poate reusi
doar ,pentru cd se consumd in atractia unui subiect incarnat spre un alt subiect
incarnat”. Nu putem sa-1 intalnim cu adevarat pe Celélalt atata vreme cat nu-1 putem
atinge.

O scurta istorie a corpului

Tehnologiile traditionale, concentrate asupra puterii, au contribuit la modelarea
corpului supunandu-l la forte exterioare, impunandu-i pdsturi severe, posturi specifice
si prescriptii comportamentale rigide. Corpul, ca unealta, trebuia deformat, iar, ca
potential generator de dezordine, trebuia reformat. Antropologii au studiat cu atentie
deformarea corporala ca rezultat al jocului dialectic dintre innascut si dobandit, dintre
interior si exterior, dintre natural si artificial. Ei au aratat ca forma trupului nu depinde
doar de tendintele inerente de dezvoltare, ci este rezultatul echilibrului dintre fortele
interioare §i cele determinate de mediu. Actiunile de amenajare ambientald au
constituit adevarate “masaje” asupra simturilor si puternice presiuni asupra trupului.
Georgius Agricola a publicat in 1556 un tratat despre bolile specifice si accidentele la
care erau supusi minerii din Silezia i Boemia. Traditia populard a pastrat amintirea
acestor suferinte, uneori transferandu-le in feerie si basm. Astfel, experientele dure
care diminuau trupeste pe mineri au fost transfigurate in fermecatoarea poveste a celor
sapte pitici, gazdele Albei ca Zapada. Elizabetanii cunosteau deformarea osoasa
cunoscutd sub numele de “fundul tesatorului” si aceasta explicd alegerea de catre
Shakespeare a numelui “Bottom” pentru tesatorul din “Visul unei nopti de vara”. Mai

(11

tarziu au fost studiate, ca deformari ocupationale tipice, “bucile de calaret “, “soldurile
de dactilografa”, “genunchiul de servitoare”, “falangele de florareasd” si “coatele de
amant”. Cu cat inaintdm In epoca industriald, cu atat se micsoreaza efortul fizic impus
corpului, aceasta reflectindu-se negativ insa in ceea ce priveste evolutia osteoporozei.
De asemenea, persoanele care stau mult la birou, implicate in prelucrarea
informationald, deseori sprijind greutate cordaului pe varfurile degetelor de la picioare,

ceea ce afecteaza incheieturile metatarsofalangiale.

In societatea industriala, accentul se pune pe disciplina corporala, nu pe fortd. Corpul
trebuie sd pastreze o anumitd posturd vreme indelungatd, trebuie sd se miste in
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conformitate cu anumite protocoale, astfel incat masinile §i procesele sa fie bine
supravegheate. Ambientul industrial este expresia materiald a ordinei si controlului,
maximizarea profitului realizandu-se prin buna gestionare a dispunerii spatiale. Astazi,
in societatea postindustriald, activitatea esentiald este prelucrarea informatiei, iar
aceasta implicd, indiferent ca se lucreaza pe hartie sau pe calculator, mai mult
plictiseald decat oboseald, mai curdnd o disciplind auto-impusad decat una ierarhic
indusa. Perceptia corporald sugereazd nerdbdarea indusa de imobilitate pozitiei si de
ariditatea documentelor cu texte si formule. De aici, necesitatea de a avea ceea ce
Constantin Noica numea Sitzfleisch, concept care trebuie inteles atdt in sens
morfologic, cit si in sens psihologic.

Omul de astdzi, cand este suficient de sanatos pentru ca durerea sia nu-l domine, nu
este preocupat de trupul sau, ci de imaginea corporala pe care §i-o construieste sau $i-o
asuma, the body-image. Reprezentarea mentald a trupului in repaos sau in miscare
deriva din senzatii interne, schimbari de posturd, contacte cu obiecte si fiinte din
exterior, experiente emotionale, fantasme etc. Dintotdeauna, imaginea corporald s-a
format prin reflexie, privirile celorlalti actiondnd ca tot atdtea oglinzi subiective.
Fiecare dintre noi doreste cu secretd ardoare ca ochii partenerilor sa-i reflecte o
imagine favorabild, precum oglinda fermecatd a vrdjitoarei din Albd ca Zdpada.
Incrucisandu-ne privirile cu ale celorlalti, nu facem decit si repetim pe ticute
intrebarea obsesiva: Oglinda din perete, oglinjoara, / Cine e cea mai frumoasa din
tfara?

Circumstantele de loc si de timp au facut ca anumite imagini corporale sa fie validate
in plan social si cultural, obligand individul sa se conformeze la ele, cu riscul de a fi
supus ridicolului in caz contrar. Imaginea frumusetii planturoase a fost mult timp la
moda, pentru a ceda in zilele noastre locul obsesiei pentru silueta filiforma. In cazul
barbatilor, preocuparea pentru infatisarea fizica s-a dezvoltat spectaculos. Lucrarea
The Adonis Complex, de profesorii medici Pope, Phillips, and Olivardia,
diagnosticheaza o crizd in privinta modului cum {isi vad barbatii propriile trupuri.
Astazi, 43% dintre barbati sunt nemultumiti de infatisarea lor, fatd de 15% in 1972.
Multi se supun unor operatii costisitoare si riscante: pectorali siliconici, implanturi de
par, marirea artificiala a penisului. Culturismul ajutat de steroizi anabolizanti a devedit
o practicd nu lipsita de pericole. Deseori, imaginea corporala se amelioreazd fara
actiuni fizice de modelare a corpului, ci prin recurgerea la vestimentatia sofisticata si
la consumul excesiv de cosmetice scumpe. Este de remarcat faptul ca prin alegerea
unei anumite marci de Tmbracaminte sau de parfum se cautd mai putin mascarea
defectelor sau sporirea atractivitdtii fizice, cat identificarea fantasmaticd cu tipul
cultural promovat de marca respectiva. Astfel, parfumul Jazz al lui Yves Saint Laurent
este presupus sa transforme pe cumparator in “barbatul fantast si fermecator, care trece
prin viatd in ritmul schimbator al dorintelor sale”. Banala folosire a unui after-shave
devine un act cuasi-magic, prin care imaginea corporald se transfigureaza. Lynne
Luciano arata in cartea sa Looking Good ca, in 1997, barbatii americani au cheltuit 3
miliarde de dolari pentru cosmetice. Ea explica faptul prin tendintele socio-culturale
aparute dupa razboi, altele la fiecare decada. Astfel, in anii 'S0, proliferarea profesiilor
din sectorul tertiar a impus grija pentru aparenta fizica. Anii '60 au adus cultul tineretii
si revolutia sexuald. Anii '70-'80 au impus considerarea corpului ca produs industrial
de calitate, bun de expus, de negociat, de intretinut, de folosit.
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Practicile ciberculturale adancesc prapastia dintre suflet si trup, dincolo de cele mai
indraznete tendinte dualiste. Traditia crestind a mortificarilor ascetice a reusit mai
putin sa-l1 distanteze pe om de trupul sdu decat a facut-o utilizarea hedonista a
Internetului. Cibernautul, cu unitatea psihica intacta, isi priveste corpul cu detagare,
eliberat de constrangeri structurale sau instinctuale. Alienarea lui fatd de ambientul
natural este totodatd o instrainare fatd de propriul corp. Filmul “A fi John Malkovich”
al lui Spike Jonze oferd un exemplu amuzant pentru detasarea sinelui fatd de corp:
trupul vedetei masculine John Malkovich este folosit ca accesoriu de doud femei
(interprete Cameron Diaz si Catherine Keenan) pentru a face dragoste una cu alta.
Trupul poate fi folosit dupd capricii §i poate fi supus celor mai extravagante
experimente. Asistam astfel la Tmplinirea unui lung proces, marcat de succesive
divorturi: intre sex si gen, intre sex si conceptie, intre varstd §i procreatie, intre
senzatie si imaginatie. Corpul nu mai este o unealta, un instrument al actiunii orientate
in exterior, c¢i mai curdnd un nou domeniu in care se exercita puterea intelectuala. El
nu mai este invelisul sacralitdtii, ci domeniul productivitatii. Pielea nu mai este o
suprafatd de separare, ea devine o interfatd cu tehnologiile protetice sau genetice, care
invadeaza corpul pentru a-l ameliora. Suprafata trupului strdpunsa de electrozi si
senzori pare replica tehnologicd a practicilor artelor corporale (body-arf). Tatuajul
accentueaza alteritatea dintre induntru si inafard, deoarece modelele decorative de pe
piele sunt ca o oglinda pusa pe corp, o reflectare a lumii exterioare. Dimpotriva, arta
piercing-ului aminteste ca pielea nu mai e impermeabila, iar dorinta intelectualad poate
depdsi orice bariere naturale. Zonele erogene postmoderne sunt tocmai cicatricile
produse de invazia interiorului dinspre exterior.

Subordonarea trupului in context cibercultural este o provocare la adresa valorilor
religioase. William Blake a avut luciditatea de a intelege primejdia separdrii dintre
intelect si instinct, dintre organic si artefact, dintre inspiratie si ratiune. Pledoaria lui
pentru integritatea persoanei umane ca unitate trup-suflet merita citata: ,,Omul nu are
un Corp diferit de Suflet, ceea ce se numeste Corp nu este decat o parte a sufletului,
anume aceea care poate fi sesizata de cele cinci simturi”.

Papa loan Paul al Il-lea, in influenta sa enciclica Veritatis splendor, a reamintit ca
sufletul rational este per se et essentialiter forma trupului. Exersarea libertatii de spirit
impotriva pulsiunilor trupesti “naturale” se poate Intoarce Tmpotriva libertatii nsesi,
facandu-1 pe om prizonierul unei anumite culturi, cu valorile ei specifice. Instinctele si
servitutile trupului sunt astfel vazute nu ca limitari ale libertatii, ci ca garantii ale
acesteia fatd de fetigizarea oricarei identitati culturale reductive, fie ea chiar
ciberspatiala.

Des-fiintarea omului

Noua tehnologie comunicationald ameninta identitatea umana, dar nu prin anihilare
sau aneantizare, ci prin de-substantializare. Practicile postculturale legate de
informatizarea distribuita (in retea) pot avea consecinte dramatice asupra constiintei de
sine si sunt, de aceea, apte sd transforme persoana umand pand la a o face de
nerecunoscut. Figura obsesionald a “omului nou” reapare, ca o stafie care bantuie
Internet-ul, din dulapul cu schelete secrete al istoriei. De data aceasta 1nsa, spre
deosebire de tentativele trecute, prototipul nu a mai fost conceput nici in textele
ideologiei, nici in laboratoarele stiintei. “Omul nou” este omul virtualizat, auto-des-
fiintat prin implicarea nechibzuita in jocurile schimburilor informationale.
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Disparitia umanului a fost invocata si in perioada in care comunicarea centralizata, “in
umbrela”, era prevalenta. Michel Foucault isi incheia cartea lui, Les mots et les choses,
care avea sa marcheze gandirea anilor 60', cu imaginea fascinanta a figurii omului care
se sterge ca un desen pe nisip spalat de valurile marii. El vedea identitatea umana
subminata de structurile transpersonale - biologice, psihologice, sociologice etc. - la
nivelul carora ar trebui sa se situeze orice constructie teoretico-explicativa. Or, aceasta
viziune reductiva, care anuleaza ratiunea individuald in numele ratiunilor colective, era
in mod evident tributard unui model comunicational in care un emitator puternic
adreseazad si impune un acelasi mesaj mai multor receptori, inculcindu-le aceleasi
principii si determinandu-le un comportament uniform. Tentatia totalitaro-integrista a
lui Foucault, care avea sa se manifeste mai tarziu si in plan politic prin sprijinul
acordat miscarii siite din Iran si personal ayatolahului Khomeini, putea fi descifrata
inca din demersul lui teoretic.

Comunicarea descentralizata, prin intermediul calculatoarelor conectate in retea, are
un alt tip de impact asupra personalititii umane. Reconfigurarea sunetelor, textelor,
imaginilor ca multimedia (devenite hipermedia prin intretesere complexd) conduce la
reconfigurarea insdsi a individualitatii. Omul rational si autonom, incununare a
lungului si sinuosului proces de modernizare inceput in secolul al XVII-lea era un
ideal aproape implinit in urma cu treizeci de ani, cel putin in lumea civilizata. Era
omul responsabil, subiect al justitiei, omul egalitar (homo aequalis) subiect al politicii,
omul rational, agent al sistemului economic, omul educat, produs al sistemului de
invatamant. Subminarea acestor ipostaze nu se produce prin interventia unor mesaje
noi si puternice din exterior, ci prin asumarea dublei functii de emitator si de receptor,
asumare favorizatd de integrarea in retea. Interactivitatea este mecanismul prin care
individualitatea se transforma, devenind instabild, multipla si difuza. Cat timp omul
este un receptor disciplinat, fie ca citeste o carte, fie cd se uitd la televizor, el se
confruntd cu un mesaj incapsulat, pe care-1 poate accepta sau respinge ca atare. Fiecare
produs al culturii traditionale - romanul, de pilda - este o “lume posibild” care-l invita
pe lector Tnduntru, il ademeneste sa se integreze in ea, precum, in basme, gradinile
deliciilor si ale uitarii. Explorand asemenea lumi propuse de putinii emitétori care sunt
autorii omologati, adicd cei investiti cu forta comunicationald care da mesajului
portanta, receptorul se construieste pe sine prin identificare cu personajele, schemele
comportamentale, formele de gandire proprii lumii propuse de obiectul cultural. Omul
devine ceea ce citeste, nu ceea ce mananca, ceea ce vede in afara, nu ceea ce-ar gasi
dac-ar privi in sine. De indatad insd ce “obiectul” culturii traditionale dispare, fiind
inlocuit prin traiectoria pe care fiecare §i-o construieste prin optiuni si decizii
succesive in paienjenisul bazelor de cunostinte, dispare si orice propunere de “univers
coerent”, in care subiectul sd-si poatd defini identitatea. Realitatea se destrama ca o
carte cu legatura desfacuta si paginile puse la intamplare, ca un film cu bobinele mereu
incurcandu-se intre ele, astfel incat n-ar putea rula de doud ori la fel. Cel mai discret
individ este somat sa devina emitator macar prin manifestare optiunii care, singura, i
permite trecerea de la o configuratie de semne la alta. De regula, el adaoga in pagina
propriile lui comentarii, modificand fizic textura, prin insusi actul de explorare a ei.
Astfel, el contribuie la relativizarea spatiului postcultural pe care-l parcurge, destrama
singur, din mers, orice configurare care ar putea prinde un sens stabil. Ratacitor prin
infosferd, tesand si desfacand mereu noi traiectorii, cibernautul reuneste in sine att
figura lui Ulise, cat si pe aceea a Penelopei. Fiind lipsit de punctul de sprijin pe care
un univers cultural autonom i l-ar putea acorda, noul homo communicans dobandeste o
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identitate fluida, multipld, el nu mai este decat un loc geometric al schimbului
informational, o cutd, o discontinuitate, un pliu in spatiul semnelor. Contrar eroilor
wagnerieni, ratacitorul prin hipermedia nu-si cantd mereu leitmotiv-ul, l-a uitat demult,
de cénd, tot jucandu-se, s-a pierdut pe sine.

Concluzii

Practicile ciberculturale schimba modul in care ludm cunostintd de noi ingine. In cele
de mai sus, am analizat trei tipuri de provocari pe care tehnologia informatiei le
adreseaza constiintei de sine.

In primul rand, procesele de comunicare din cadrul comunititilor virtuale eterogene
actioneaza, prin mecanismul interpelarii, asupra formarii identitatii individuale. Ca
urmare, prin participarea la comunitati diverse, pluralitatea ipostazelor unui individ
este sporitd, ceea ce contribuie la accentuarea unui relativism multiplu pozitionat. Cu
toate acestea, am vazut cd gestionarea diverselor identitdti este posibild, tocmai
datorita relativismului, care Tmpiedica fixarea intr-o anumitd posturd si mentine o
distantare creatoare fatd de mediul ciber-social. Conditia creativitdtii este insad
esentiala, deoarece, 1n absenta actiunii simbolice proiectate Inspre exterior,
personalitatea construitd si ocrotitd raimane una precara.

In al doilea rand, tehnologia informatiei inlesneste detasarea de corporalitate, ceea ce
constituie, dupa unii, pericolul esential, deoarece, in absenta corpului, constiinta s-ar
destrama in trairi evanescente, fard nici o trasatura de unire intre ele. Totusi, dupa cum
am vazut, sentimentul unitatii psihice nu se pierde: individul poate actiona asupra
imaginii sale corporale, constituindu-si, dupa liberul sau arbitru, o identitate coerenta.

In al treilea rand, apare insi, pentru constiinti, o primejdie reald, aceea a revenirii in
scend a dualitatii suflet-corp, transpusa in cuplul virtual-real. Atunci cand corpul
devine obiectul actiunii libere a subiectului eliberat de constrangerile si limitarile
fiziologice, tentatia constructiei arbitrare atinge paroxismul. Constiinta de sine devine
o constructie simbolica, pur culturald, fard legatura cu substratul biologic cablat al
fiintei umane. Nu de-materializarea o amenintd pe aceasta din urmd, ci de-
substantializarea. Demersul cibercultural subestimeaza corporalul pentru ca doreste sa
marginalizeze insusi Realul. Aceasta inseamnd asumarea unui mare risc, acela de a
crede ca orice constructie de sine, oricat de arbitrard, este si legitima, de vreme ce este
fiabild. Poti deveni un ,,om nou”, un ciborg, in conformitate cu un proiect perfect
articulat In plan semiotic. Dar acest ,,om nou”, rezultat al asumarii unei libertati
nelimitate fatd de propria noastra fiinta, va fi o entitate factice, daca nu fragila, fiind
desprins de radicinile profunde ale lumii.
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