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Abstract. The catholicism claims that the principle of the rspect for human life is intangible, so that
the life of the embrvo is sacred even since its appearance in the unicellular stage. The advances of
medical scienceand technology has allowed us lately the detect early, within the first three months
of pregnancy, some severe congenital abnormalities, a fact that justifies the therepeutic abortion.
The bioethics laws in some countries of the European Union state the principles of a pragmatic
ethics for which the value of embryo life differs according to the social environment. The moral
value of embryo life is influenced by the following four elements of the moral sociology of the small
group: the suject, the manifestation (fact), the norm, and the moral judgement.

Introducere

Catolicismul sustine ca infranarea este unica modalitate de contraceptie care trebuie
admisa deoarece celelalte metode de contraceptie pun in pericol viata embrionului, care
este sfantd Incd de la aparitia lui, avadu-si valoarea in ea insasi, adicd Tmpotriva caruia
nu trebuie sd se actioneze niciodatd, indiferent de imprejurdri, deoarece viata
embrionului este insufletita, individuald si personald, caci il are pe Duhul Sfant in ea,
astfel cd reprezintd un scop obiectiv, absolut si suprem pe care nu avem voie sa-l
limitdm prin scopuri relative si subiective ale unor imprejurari particulare. Sa analizim
urmétoarele doud contraargumente care pot fi aduse acestui punct de vedere al teologiei
catolice: 1. Modul dogmatic al aplicarii in viata sociald a principiilor morale catolice; 2.
Eludarea principiilor eticii pragmatice a vietii embrionului uman.

1. APLICAREA DOGMATICA A VALORILOR MORALE RELIGIOASE iN
PRACTICA SOCIALA

Strasnicia si strctetea principiilor morale ale Bisericii Catolice in problema planificarii
familiale pot fi intelese intr-o lumind mai adecvata prin analiza facutd intr-un context
social-istoric. Atacurile sustinute ale burgheziei Occidentului european impotriva
teocratiei intelectuale a evului mediu a dus, in cele din urma, la infrangerea acesteia si la
inlaturarea oficialitatii catolico-tomiste, dictatoriala §i inchizitoriala. Mediul social
pluralist si laicizat, care defineste in prezent tarile continentului european, a favorizat
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aparitia unei noi modalitdti de trdire a datinilor si uzantelor specifice culturii nationale,
manifestatd printr-o dubld tendintd, aparent contradictorie: orientarea individualista,
favorizatd de triumful burgheziei, care a conditionat laicizarea mai avansata a
moravurilor si mentalitatilor legate de contraceptie si avort — proces care a mers in
paralel cu orientarea colectivista, de naturd asceticd, specificd ancordrii in traditiile
religioase (catolice, protestante s.a.m.d.) ale tarii-gazda, care sustine principiul
sacralitatii vietii embrionului. Personalitatea sociald a omului exprima o contradictie,
care 1i este proprie, intre egoismul dat de satisfacerea dorintelor individual-biologice ale
instinctului sexual, pe de o parte, si valorile moral-religioase ale familiei si societatii, de
pe altd parte, al caror nucleu biologic este determinat de instinctul social. Acest
antagonism Intre instinctul sexual, exacerbat de politica individualistd a tarilor Uniunii
Europene, si instinctul social al familiei, promovat de colectivismul specific religiei, are
un efect intaritor i sistematizant asupra structurii sociale contemporane.

S-a vorbit despre separarea bisericii de stat gratie Revolutiei din Franta anului 1789 si a
unor energici ganditori ca Montesquieu, Hobbes, Rousseau s.a.m.d. In realitate,
separarea a avut loc numai intre stat si aspectul teocratic-dictatorial al bisericii. O
separare strictd intre stat §i bisericd nu s-a realizat deoarece principiile morale ale
oricarei religii monoteiste corespund instinctului social de grup si trebuintelor de
organizare §i coeziune optima al oricarui sistem social-uman.

Bisericile din diferite tari europene pot primi ajutor de stat sub forma asistentei din
partea politiei, protectie Tmpotriva incendiilor, scutiri de impozite, calculatoare etc., iar
organizatiile religioase, independent de orientarea lor, desfasoara o importanta activitate
sociala prin care sprijind scopurile oricdrui tip de stat: lupta Tmpotriva criminalitatii a
furturilor, violentelor in familie, drogurilor, alcoolismului, tabagismului,
proxenetismului, violurilor, rapirilor, traficului de organe s.a.m.d. in a doua jumitate a
secolului XX progresul tehnico-stiintific al medicinei in problemele geneticii si
reproducerii umane a conditionat aparitia unor legi cu caracter bioetic, care au inclus si
problemele contraceptiei, avortului, aspectele eugenice ale intreruperii de sarcina
conditionate de boli grave ale mamei sau embrionului in care deputatii partidelor de
orientare crestin-democratica au depus amendamente sau proiecte de lege care au
deslantuit dezbateri aprinse cu manifestarea opozitiei fatise dintre punctul de vedere
religios si laico-medical. De pilda, in discutiile purtate in numele ,,Comisiei pentru
afaceri culturale, familiale si sociale” din Adunarea Nationald (Parlamentul) Frantei,
domnul Bernard Accoyer' a propus revizuirea legilor bioetice adoptate in 1994,
deoarece evolutia rapidd a practicii medicale din punct de vedere stiintific si tehnic a
creat probleme noi. Descoperirile din imunologie si genetica, transplantul de organe,
perfectionarea diagnosticului precoce al bolilor genetice si ereditare, mai ales a
malformatiilor congenitale prin ecografie fetald, a generat polemici in legiturd cu
respectarea principiului dreptului la viatd al embrionului bolnav, afirmat de adeptii
filosofiei politice religioase, Tnsa combatut de principiul dreptului de a nu te naste
bolnav sustinut de adeptii eticii medicale pragmatice care militeaza pentru obligatia
medicului de a face avort terapeutic — principiu care a obtinut castig de cauza in Franta
prin jurisprudenta Perruche.

" Informatie preluata de pe Internet, inregistrata la Presedentia Adunirii Nationale a Frantei la 12.XII.
2001.
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Faptul ca nu a existat si nu poate exista o separare strictd Intre stat si biserica nu
inseamna ca raportul dintre aceste doud institutii nu a suferit o transformare calitativa
prin trecerea de la evul mediu crestin la modernitatea europeand, caracterizatd prin
integrarea treptatd a tdrilor Europei. Modificarea de esenta a raportului dintre stat si
biserica o gasim in ideile lui Rousseau, Montesquieu si alti ganditori revolutionari — idei
care au conditionat aparitia unei noi forme de drept public, caracterizata prin asigurarea
libertatii de constiintd si exprimare pe toate planurile vietii sociale (politic, religios,
economic, cultural etc.), asociata cu aplicarea principiului egalitatii tuturor oamenilor in
fata legii, indiferent de statutul etnic, religios, economic sau cultural. Miezul acestei noi
filosofii politice, care a stat la baza Revolutiei franceze din 1789, s-a nascut din opozitia
fatd de principiul platonian al inegalitdtii sociale a oamenilor, inclus de autoritatea
catolico-tomista 1n activitatea statelor europene, dictatoriale, ale evului mediu. Se stie ca
ideile lui Platon au contribuit la formarea filosofiei politice a parintilor bisericii si
scolasticii. Karl R. Popper aratd ca filosofia socialda a lui Platon a aparut din repulsia
acestuia fatd de instabilitatea sociala a Greciei antice, caracterizatd de luptele politice
dintre decmocrati si aristrocrati. In acceptia sa, ideile lui Platon reprezinti un atac
furibund la adresa ideilor liberale prin care preconizeaza: ,,dominatia de clasa naturala a
minoritatii intelepte asupra multimii ignorante™. Platon considera ci orice schimbare
politica este funesta, iar repausul social are o natura divina. El arata ca acest lucru poate
fi realizat prin Intoarcerea la natura originara a stramosilor si blocarea oricarei revolutii,
mentinerea unui stat natural al inegalitatii sociale care este Forma sau Ideea perfecta si
imuabila de cetate, care fundamenteaza toate formele diverse ale statelor lumii. Aceasta
Forma sau Idee a statului ideal perfect ar corespunde unui Dumnezeu-Tata, iar statele
concrete care se dezvolta intr-un context social-istoric au intre ele trasaturi individuale
care le deosebesc, insd raméan identice prin esenta lor cu primogenitorul Tatélui Ideal de
naturd divind din care provin.

Principiul platonian al blocarii schimbadrilor, al imuabilitatii formei fundamentale a
oricarui lucru natural, a fost aplicat asupra esentei vietii embrionului uman de care
filosofia religioasa crestind a evului mediu. Viata embrionului este sfanta deoarece
contine in ea insasi Forma sau Ideea umand de natura divina. Platonismul crestinismului
patristic si scolastic se infatiseaza ca o intoarcere la naturd cu semnificatie rationala.
Atéta timp cat izvorul vietii embrionului este privit ca o expresie a Divinitatii aflatd in el
insusi, ca Idee imuabila in sensul platonian al cuvantului, aceastd conceptie apartine
unei teologii naturale si nu unei teologii revelate care pune dogmele credintei peste
ratiune’. in acceptia teologiei naturale, Ideea morald a caracterului sfant al vietii
embrionului este un element fundamental al constiintei umane individuale care face
parte integrantd din viata sociald. Aceastd Forma ideala fiinteaza la un nivel superior si
cuprinzator, avand un caracter general si abstract, sub forma unui model sau paradigma.
Modelul sfiinteniei vietii embrionului ar avea functii indicative §i imperative pentru

2 Karl R. Popper, Societatea dschisa si dusmanii ei, Vol. 1, Editura Humanitas, Bucuresti, 1993, p. 104,
traducere de D. Stoianovici.

? Ceea ce religia nu poate explica prin ratiune si stiintd se trece In domeniul transcendentului, al
misterului, care nu poate fi dovedit prin demonstratia intelectului uman, insa este crezut in modul cel mai
simplu pe baza revelatiei divine, cum ar fi, in acceptia lui Toma d’Aquino: invierea mortilor si Judecata
viitoare.
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activitatea practicd a oamenilor sub forma unor norme morale care nu admit nici un fel
de exceptie: ,,In fata normei morale care interzice suprimarea directd a unei fiinte umane
nevinovate nu existd privilegii si nici exceptii pentru nimeni. Este vorba — asa cum a

precizat Paul al VI-lea — de o invatitura care nu s-a schimbat si nu poate fi schimbata™.

Prin urmare, catolicismul porneste de la analiza principiului moral al apararii vietii
embrionului ca pe o Idee a unui scop obiectiv aflat in structura vietii sociale. El vizeaza
obligatiile noastre care rezultd din promovarea dreptului oricarei fiinte umane de a nu fii
vatamata prontr-o anumitd actiune. Drepturile omului si mai ales al embrionului, care
este o persoand nevinovata, sunt sfinte, atat din punct de vedere religios cat si din punct
de vedere laic si ele nu trebuie incalcate, oricare ar fi consecintele actiunii umane. Ma
voi ocupa in continuare de critica si poate chiar de modificarea acestui principiul in
lumina aplicarii lui in practica medicala. Filosofia medicinii se bazeaza pe o modalitate
a gandirii occidentale europene care pune problema implicarii praxisului medical in
domeniul filosofiei morale. Se porneste de la ideea ca adevarul poate fi dovedit numai
in practica vietii reale, cotidiene, iar discutiile asupra obiectivitdtii si realitatii sau
irealitatii morale ale unor concepte care se indeparteaza de nivelul empiric, particular si
practic al vietiii sunt pur scolastice. A trece de la nivelul teoretic, abstract, la cel
empiric, practic, al principiului respectului pentru viata umana inseamna a trece la
gandirea sa morald in lumina aplicarii lui in cazuri particulare. Fara indoiald ca la
nivelul pur teoretic si metafizic, formulat de un filosof care nu coboard din fotoliul
meditatiei, principiul respectului pentru viata umana este intangibil. R.M. Hare afirma
ca un moralist care 1i spune cuiva, din proprie experientd, cd acest principiu nu trebuie
urmat Intotdeauna, se poate intdmpla ca sd nu se mai tind seamd de el tocmai stunci
cand ar trebui sa o faca. Valoarea morald isi pastreaza principiile generale ale binelui
suveran, in sensul de ordine, coeziune si solidatitate sociald, si la nivelul empiric,
concret, al vietii, insd nu intr-un mod rigid, cdci ar genera un autentic lant al
slabiciunilor cu efecte nefavorabile. Dacad cercetdm cu atentie etica medicald
pragmatica, consecintionalistd, constatim cd nu avem aceeasi repulsie pentru incilcarea
dreptului la viata in cazul contraceptiei (cand se ucide un embrion uman unicelular) in
comparatie cu situatia avortului (cadnd se ucide un fat dezvoltat cu organogeneza
aproape desavarsita), care, la randul ei, are o incércatura de repulsie mai mica decat
pruncuciderea (infanticidul) si uciderea adultilor. Rigorismul antropologiei catolice de
a nu deosebi trepte diferite de repulsie intre contraceptie, avort si uciderea oamenilor
inseamnd a pune un accent prea mare pe principiile filosofiei religiei si a le rupe de
practicd. Este greu de crezut cd o femeie care acceptd contraceptia hormonald sau
biochimica ar fi mai inclinatd decat altele sd-si otraveasca sotul (dacd nu s-ar mai
intelege cu el) sau un medic care recomandd cu usurintd avortul terapeutic ar fi mai
inclinat sa-si ucida rivalii. Respectul pentru valoarea vietii umane diferd din punct de
vedere etic in functie de contextul practic-social al contraceptiei, avortului,
infanticidului si uciderii adultului, astfel incat aceste patru imprejurari sunt cuprinse de
subiectul cunoscator cu constiinta exactd a unui rang care se poate schimba in functie de
o multitudine de parametrii ai vietii sociale, care este deosebit de complexa.

4 Elio Sgreccia, Victor Tambone, Manuale di bioetica, traducere de Gilda Levescu, Arhiepiscopia
Romano-Catolica de Bucuresti, 2001, p. 142.
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2. ELUDAREA PRINCIPIILOR ETICII PRAGMATICE A VIETII
EMBRIONULUI UMAN

Etica religioasd crestind, inclusiv cea catolica, cautd sd pund la baza comportamentului
moral legat de viata embrionului uman un principiu unic, fundamental, din care celelalte
principii si precepte subordonate lor sa poata fi deduse cu usurintd. Se ajunge astfel la o
filosofie speculativd a moralei ruptd de orice activitate sociald practica. Acest punct de
vedere este Tmpartasit de I. Kant, care aratd ca principiul moral: ,trebuie sa-si aiba
absolut complect a priori’ izvorul lui si cu aceasta totodatd autoritatea sa imperativa:
de a nu astepta nimic de la inclinatia omului, ci totul de la puterea suprema a legii si
respectul cuvenit ei, sau, In caz contrar, de a condamna pe om la dispret si oroare de
sine insusi™®. Antropologia catolicd a embrionului uman ocupi in filosofia moralei o
pozitie asemandtoare cu cea a lui . Kant, afirmind ca principiul valorii morale a
embrionului uman si normele concrete pe care le particularizeaza este independent de
toate influentele unor motive contingente care pot rezulta din experinta. Principiile si
normele care justificd sacralitatea vietii embrionului alcdtuiesc un sistem coerent , unitar
si integral de concepte in care Biserica crestind actuala cautd sa introduca cat mai multa
ordine launtricd. In acceptia doctrinei catolice principiul valorii morale a vietii
embrionului este independent si nu poate fi influentat de regulile concrete ale
contraceptiei ndscute din realitatea empirica. Ideea de a pastra viata sacrd a embrionului
uman capata pentru catolici sensul neoplatonian al imuabilitatii si opozitiei fatd de orice
schimbare . Valoarea morala a vietii embrionului reprezintd un Bine absolut §i suveran
care comandd comportamentul gravidei crestine din interiorul ei, ca un Cuvant al lui
Dumnezeu, cu functie imperativa si prescriptivd, materializat prin norme bazate pe un
trebuie rupt de este’.

Acest trebuie al normelor morale catolice caracterizeaza etica kantiand cu specific
deontologic, care vizeazd datoria, ca element fundamental al constiintei morale, prin
care intrebarea: ,,ce trebuie s fac” este legatd numai si numai de imperativul dictat de
un Bine suprem de naturad divind. Spre deosebire de etica deontologica si speculativa a
religiei catolice, filosofia politica a practicii medicale din tarile Uniunii Europene
abordeazd valoarea morald a vietii embrionului uman de pe pozitiile unei eticii
pregmatice, consecintionaliste.A fi consecintionalist Inseamna a evalua viata
embrionului in functie de rezultatele practice ale dezvoltarii sale intra si extrauterine,
ceea ce face sd se aibd in vedere mai mult viitorul decat trecutul consemnat in Biblie de
catre etica religioasa deontologica.

O prima obiectie adusa Bisericii crestine este faptul cd separarea exclusiva facuta intre
trebuie si este de catre rationamentul unei filosofii morale pur speculative si

> A priori inseamni independent de experienta si bazat exclisiv pe ratiune.

® Immanuel Kant, Critica ratiunii practice, Editura Stiintifica, Bucuresti, 1972, p. 44.

" Disjunctia facuti intre trebuie si este devine caracteristica nu numai demonstratiei antropologiei catolice
sau kantiene, ci si filosofiilor morale de inspiratie nominalista si neopozitivista. Se stie ca verbul trebuie
std la baza judecatilor de valoare morald in forma lor de norme prescriptive, imperative, iar verbul este
fundamenteaza judecdtile faptice, existentiale, cu caracter empiric, experimental, in care ne Imbogatim
cunostiintele prin observatie. latd un exemplu de rationament moral speculativ in care trebuie este rupt de
este: eu, ca femeie gravida in luna a doua, trebuie sa imi pastrez sarcina, deoarece viata embrionului meu
e sfantd, chiar daca medicul constata prin ecografie ca el este un embrion malformat, grav bolnav.
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deontologice nu poate sa duca decat la solutii subiective, sa justifice abstract, sa ofere
doar sugestii cu caracter general, deoarece se refera numai la felul in care conceptul
moral se reflectd In constiinta umana, dar nu aratd Tn mod practic in ce consta acest
concept moral, ce este el in adevaratul sens al cunoasterii omenesti. Emile Durkheim
(1858-1917) este unul dintre ganditorii europeni® care a demonstrat elocvent c¢i natura
moralitatii trebuie cdutata in realitatea obiectiva a vietii sociale, inregistrata de subiectul
uman cunoscator prin judecati faptice, existentiale, caracteristice cercetarii sociologice
stiintifice, concrete, bazate pe este: ,,Si aceastd realitate morala obiectiva existd, cici
oriunde existd societate, existd §i o concretizare a aspiratiilor sale, inclusiv a celor
morale™. El considera ci nimic nu ne impiedici si inglobam realitatea morald in natura,
sa gasim o corespondentd la nivel concret-social intre ordinea naturald si ordinea divina,
facand din moralitate o stiinta a naturii sociale. Cu alte cuvinte sociologia ne poate ajuta
sd studiem moralitatea cu rigoarea, exactitatea si precizia tipica stiintelor exacte. Acesta
este motivul pentru care Emile Durkheim considera ca realitatea morala este o realitate
obiectiva, o realitate sociald datd in experienta laboratorului de sociologie. In acest sens
marele ganditor francez demonstreaza in cartea sa ,,Le suicide” ca trebuie nu este rupt
de este. Intr-o ampla cercetare sociologicd a faptelor obiective legate de sinucidere
stabileste drept concluzie o judecatd de constatare, existentiald (bazatd pe este):
»procentul sinuciderilor este cu atat mai mare cu cat legaturile sociale sunt mai slabe”.
Dar nu este greu sa se observe cd aceastd judecatd poate fi usor transformata intr-o
judecatd intemeiata pe trebuie: ,,Daca vrei sa scazi numarul sinuciderilor, atunci trebuie
sd Intaresti atasarea individului la viata colectivd™'®. Dar tocmai aceasta atasare a
individului la viata colectivd este sdmburele moralitatii, care in acest context a fost
extras din experienta sociald. Emile Durkheim sustine cé fiecare tip social, cu o cultura
caracteristica lui, 1si are morala sa specificd, dupda cum fiecare tip biologic 1si are
propriul sdu sistem nervos care ii permite si se mentina''. El explica aceasta prin faptul
cd morala depinde de structura societatii si variazd odatd cu transformarile sistemului
social. Oriunde existd o societate, cu o culturd specifica ei, va exista §i o concretizare a
scopurilor sale morale care poate fi studiata obiectiv-stiintific in laboratorul de cercetare
sociologica.

In secolul XX s-a dezvoltat stiinta sociologiei grupului mic, ceea ce a permis studiul
valorilor morale si vitale intr-un context experimental nou, bazat pe o metodologie
riguroasd'?. Grupul mic (microgrup) este o unitate sociald elementard formata dintr-un
numir relativ restrans de indivizi," aflati in relatii interpersonale directe (perceptive,
comunicativ-lingvistice, afective), a caror manifestare (fapte) sociald, inclusiv morala,

¥ Inaintea lui Durkheim este cunoscuti etica lui John Stuart Mill (1803-1873) care explicd notiunile
morale prin experienta si utilitate.

° Emile Durkheim, Educatie si Sociologie, Editura Didacticd si Pedagogica, Bucuresti, 1980, p. 20,
traducere din limba franceza de Torgu Tordan.

10 Emile Durkheim, Despre sinucidere, Institutul European, Iagi, 1993, traducere din limba franceza de
Mihaela Calcan dupa: Le suicide, étude de sociologie — Felix Alcan, Paris, 1897.

"' Emile Durkheim, Educatie si Sociologie, op. cit., p. 20.

12 Pentru amanunte vezi: Mihai C. Teodorescu, Valorile vitale si morale in practica medicald, Bucuresti,
Editura Progresul Romanesc, 1996, p. 24-58 si p. 166-187.

13 Mirimea grupului mic variaza de la 2 la 10 indivizi in cazul microgrupului familial, ajungand pana la
maximum 30-40 indivizi la microgrupurile scolare (clase de elevi), religioase (de pilda, neoprotestante),
sportive, culturale etc.
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este dirijatd de valori concretizate in norme de conduitd si care se disting intre ei prin
anumite statute si roluri sociale bine definite (inscrise in regulamente sau coduri
deontologice). Achim Mihu considera grupul mic ca pe o realitate sociald
supraindividuala care nu se reduce la suma indivizilor sau interrelatiilor umane, ci
reprezinta un sistem distinct de calitatea umana personala, o integralitate, un tot unitar la
nivelul caruia individul uman capata insusiri distincte de cele individual-psihologice si
temperamentale. Valoarea morald a vietii embrionului uman dobandeste la nivelul
grupului mic familial valentele unei etici pragmatice cu caracter dinamic si operativ care
se referd la conditii spatio-temporale concrete in care distingem patru elemente: subiect,
manifestare, norma si apreciere morala. Sa le analizam pe rand.

Subiectul moral este mama-gravida care poate avea statutul de sotie In grupul
mic familial intemeiat de ea prin casatorie sau statutul de fiicd nemaritatd daca traieste
in microgrupul familial al parintilor ei, fiind Tnsarcinatd in urma unui contact sexual
ocazional. Deosebim la subiectul moral trei elemente importante: vointa care produce
fapta (manifestarea) morald, sentimentul iubirii viitorului copil strans legat de instinctul
parental si gdndirea care produce judecata de valoare morald a vietii embrionului.

Manifestarea morala a gravidei este un act de obiectivare morala, care in mod
obisnuit se evidentiazd in contextul grupului mic'*. Manifestarea morald presupune
interventia vointei subiectului moral (mama gravida) pentru a traduce in viata valoarea
sociala pe care o urmareste. Manifestarea morald presupune o actiune practicd, un
substrat substantial-energetic, un act uman, dar dacd acest act nu este insotit de
congtiinta semnificatiei lui morale atunci el nu poate reprezenta o manifestare morala.
Tot asa cum nici simpla dorintd, intentie, a unei femei gravide (de pilda , de a pastra
viata embrionului ei) nu este o manifestare morald dacd nu este tradusd in fapt.
Manifestarea morald este conditionatd de valorile grupului mic din care face parte
subiectul, de influenta liderului de grup, de coeziunea grupului si existenta unui consens
si conformitati privind normele care satisfac exigentele valorilor grupului mic.
Manifestarea morald a unei femei gravide, legatd de valoarea vietii embrionului ei,
poate fi stimulatd sau infrinatd de natura valorilor sustinute de microgrupul familial
si/sau religios din care ea face parte. De exemplu, dacd familia este un microgrup
coeziv, bazat pe iubire interpersonald, iar comportamentul membrilor grupului mic
familial al gravidei este orientat prioritar de valori materiale si vitale subordonate unor
scopuri hedonice' (petreceri, mese copioase, abuzul de alcool, tutun, dorinta de
imbogatire prin orice mijloace etc.) atunci normele de a face contraceptie sau avort sunt
mult mai usor acceptate, chiar dacd femeia gravida este o credincioasd ortodoxa sau
catolica si membra a unui grup religios in care participd cu regularitate la slujbele
duminicale si din timpul saptdmani. Ea stie ca biserica din care face parte respecta ca
sfantd viata embrionului, Insa presiunea exercitatd asupra manifestarii sale morale de
catre trebuintele si valorile grupului mic familial sunt mai puternice. Explicatia o gasim

'* Spre deosebire de societatea primitivi in care individul uman se afla sub influenta tiranica a grupului
gentilico-tribal, in societatea moderna, deschisa, personalitatea individului devine din ce in ce mai libera,
autonoma si dezvoltata. Procesul diferentierii si dezvoltarii personalitatii omului modern este conditionat
de participarea sa concomitentd la mai multe microgrupuri (familiar, religios, cultural, profesional etc.) a
caror Inmultire este dovada dezvoltarii personalitdtii sale sociale.

'S Hedonismul este o conceptie care intemeiaza morala pe inclinatia naturald a omului spre satisfacerea
tuturor trebuintelor, considerand placerea ca pe un tel ultim al actiuni umane.
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in numarul mare al membrilor grupului religios pe care il frecventeaza, ceea ce diminua
notele psihologice esentiale ale relatiilor interpersonale perceptive, afective si
comunicativ-lingvistice. Aceasta duce la o scadere a coeziunii grupului si implicit la
diminuarea consensului si conformitatii manifestarii morale de a nu face avort.

Norma morala se infatiseaza in grupul mic ca o propozitie, un enunt prescriptiv
sau imperativ, care aratd ce anume trebuie sa faca subiectul si ce nu trebuie sa faca, in
situatii repetabile, ca manifestarea lui sa fie apreciata prin valoarea de bine si evitat raul.
In functie de specificul valorizarii propriului embrion de citre o femeie gravida,
normele morale ale grupului mic, de care apartine gravida, particularizeaza idealul
moral intr-un mod specific. Dacd idealul moral este hedonic, atunci viata embrionului
va fi valorizatd negativ, iar normele de conduitd vor prescrie cel mai frecvent avortul si
apoi contraceptia. Atunci cdnd in constiinta morald predomina idealul ascetic de tip
religios, normele morale ale grupului mic vor particulariza in primul rand infranarea
(abstinenta periodica cu ajutorul calendarului) si apoi contraceptia, cautdnd sa evite
avortul.

Aprecierea morala a vietii embrionului de catre grupul mic din care face parte femeia
gravida depinde de contextul istoric si socio-cultural in care ea traieste. Filosofia morala
a Uniunii Europene, in acest inceput de mileniu trei, se opune filosofiei crestine de tip
neoplatonian, patristic sau scolastic, care sustine cd morala vietii embrionului este
vesnica, valabild in orice timp si loc, ducand o existentd independentd. O dovada in
acest sens o reprezintd cercetarea psihosociologica a valorilor grupului mic de care
apartine femeia apta sa devind mama.

Normele morale pozitive sau negative privind infranarea sexuald, contraceptia si avortul
reprezintd, In conditiile grupului mic familial, acte concrete care trebuie si le
savargeasca femeia, aflatd in cuplul marital, pentru a implini cerintele fundamentale ale
valorii morale a iubirii de mama. Fara indoiala ca intr-un microgrup familial putem gasi
resorturi motivationale si pentru alte valori care pot influenta direct sau indirect
conduita de Infranare, contraceptiva sau avortiva, cum ar fi valorile morale ale iubirii
bunicilor pentru potentialul nepot sau valoarea dragostei tatalui (iubire paternd), insa
fundamentala pentru dirijarea comportamentului planificarii familiale raimane tot decizia
data de optiunea libera, sau mai putin liberd, rezultatd din judecata de valoare a iubirii
de mama. Explicatia o gdsim in tripla conditionare a naturii valorii morale: biologica
(geneticd), psihologica si sociald'®. Cele doud valori morale ale grupului mic familial
reprezentate de ,,iubirea de mama” si ,,iubirea de tatd” au o tulpind, biologica, genetica,
7 comuni in ceea ce numim instinctul parental'®. La specia umana instinctul parental
este ceva mai puternic la femeie decat la barbat, chiar dacd modelarea psihologica si
social-culturald a celor doud valori morale — iubirea materna §i iubirea paterna — este
asemanatoare pentru ambele sexe. Prin urmare, valoarea morala a iubirii de mama este
valoarea-cheie, fundamentald, a grupului mic familial care conditioneazd conduita
planificarii familiale (infranare , contraceptie si avort).

' Mihai C. Teodorescu, op. cit., p. 58-61.

"7 in acest context prin genetic se intelege informatia din A.D.N. nuclear (acidul dezoxiribonucleic).

'8 Unele specii de animale sunt lipsite de instinct parental, de exemplu: cucul isi paraseste ouile in cuibul
altor pasari.
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Opozitia nediferentiatd fatd de normele contraceptiei si avortului, afirmata de Biserica
catolica, rezultd din intelegerea valorii morale a iubirii de mama ca un adevar suprem
legat coerent cu principiul absolut al sacralitatii vietii embrionului: ,,Dumnezeu a voit
omul de la inceput si Dumnezeu il vrea in orice concepere si in orice nastere umana”".
Acesta ar fi un adevar care se impune prin el insusi, aflat intr-un repaus divin rupt de
orice schimbare posibild influentatad de mediu. Gandirea occidentala actuald, promovata
de praxisul medical, se opune acestui punct de vedere. Se aduc in acest sens argumente
ale istoriei civilizatiei europene care demonstreaza ca iubirea de mama nu se afla intr-o
stare de repaus divin, ci inregistreazd o amplificare sau o scddere in functie de
obiceiurile, traditiile si natura organizarii sociale. De exemplu, infanticidul se practica
curent Tn Roma antica si la vechii greci, intrucat se considera ca suprapopularea ar fi
putut provoca lupte pentru putere si rascoale”’. Se stie ci in vechea Sparta erau omorati
copiii nascuti cu diformitati, iar la eschimosi copiii slabi si putin dezvoltati erau lasati sa
moard de foame®'. V. Vileanu si  C. Daniel relateaza despre valorizarea negativa a
gemenilor de catre un trib indigen din Delta Nigerului in care gemenii erau ucisi de la
nastere.

In acceptia filosofiei medicinei din Occidentul Europei actuale valoarea morala a iubirii
de mama si sacralitatea implicitd a vietii embrionului nu constituie o valoare separata,
absolutd, cu existentd independenta de viatd sociala, deoarece valorile morale se
intrepatrund cu celelalte valori sociale si se schimba in functie de necesitétile structurii
si evolutiei sistemului social. Speculatia filosoficd ne aratd cd binomul gandire morala-
actiune practica este indispensabil pentru a intelege specificul planificarii familiale in
functie de variabilitatea sociald a valorii morale a iubirii de mama. Daca analizdm, in
momentul de fata, legislatia referitoare la avort si planificare familiala din diferite zone
ale lumii vom constata mari diferente, astfel Incét ceea ce este acceptabil pentru o tara
nu este pentru alta. Chiar in aceeasi tard, evolutia mai rapida a transformarilor sociale,
ca urmare a exploziei demografice sau/si a dezvoltarii societatii informationale, face sa
apard un decalaj fatd de traditiile si obiceiurile culturale legate de comportamentul
reproductiv, ceea ce determind ca legile bioetice privind planificarea familiala si avortul
sa nu mai reflecte trebuintele si interesele reale ale populatiei. Acest proces se
evidentiazd cel mai elocvent la nivelul sistemului social reprezentat de grupul mic
familial. Un studiu de sociologie medicald facut de medicul Gheorghe Cotofana pe un
esantion de 981 femei apartindnd unor familii din toate nivelurile sociale, a aratat ca
dupa atingerea numarului de copii (29 % din esantion au optat pentru un copil, 39 % doi
copii, 14 % trei copii etc.), un cuplu familial va apela la orice mijloace contraceptive,
cat si la avort, pentru prevenirea nasterilor, fara a fi influentat de masurile luate la nivel
guvernamental™®*. Prin urmare, valorile si normele grupului mic familial, legate de
functia de reproducere, tind sa manifeste o relativa autonomie in raport cu legislatia si
cerintele de ansamblu ale societatii. Dinamica motivationala a femeii apte sd nasca copii

¥ Scrisoarea Papei lIoan Paul al Il-lea cdtre familii, 1994, Anul Familiei, Arhiepiscopia Romano-
Catolica Bucuresti.

20 yasile Vileanu, Constantin Daniel, Psihosomatica faminind, Editura Medicala, Bucuresti, 1977, p. 143.
2! Ibidem.

2 Cotofana Gheorghe, Aspecte socio-medicale ale avortului provocat la cerere, Tezi de doctorat,
Chigindu, 1997, p.8 (din rezumat)Republica Moldova, Universitatea de Stat de Medicina si Farmacie
,»N.Testemitanu”.
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se afla sub influenta parametrilor interni si personalitatii, cat si sub influenta balantei
imboldurilor contraceptive sau aspiratiei de a fi mama, in care se afld ea in relatiile
interpersonale ale grupului mic familial si ale altor grupuri mici din care face parte
(religios, cultural, de distractie, profesional etc.) Orice femeie maturizatd din punct de
vedere sexual este un subiect moral potential al normelor de a face sau a nu face
abstinenta sexuala periodicd, contraceptie sau avort.

Grupul mic este sistemul social care conditioneazd patrunderea acestor norme in
manifestarea morala a subiectului feminin datoritd autoritatii cu care este investit. S-a
observat ca, atunci cand femeia apartine unui microgup coeziv, spiritul de disciplind cu
care ea implineste normele planificdrii familiale este mult crescut. De pilda, daca
membrii familiei au aderat in totalitate la un grup religios neoprotestant (baptist,
penticostal, adventist, evanghelist etc.), avand un lider influent care se comporta ca un
misionar pasionat de munca sa”’, atunci dragostea de mama devine o valoare absolut si
conduita de acceptare, urmare si supunere la normele de a face infranare §i a elimina cu
orice pret contraceptia si avortul capiti o semnificatie importanta. In vorbirea si
cunoasterea comuni este cunoscutd constatarea ca familiile de ,,pocaiti™** au mai multi
copii decat familiile ortodoxe sau catolice. Chiar §i atunci cdnd examenul ecografic
abdominal §i analizele de laborator indica posibilitatea unor grave malformatii a
copilului, norma de a nu face contraceptie sau avort raimane valabild deoarece din Sfanta
Scripturd se deduce ca noua fiinta reflectd chipul divin prin care este inzestratd cu
calitatea morald de persoani. Intr-o asemenea interpretare, norma de a nu face avort
comandd prin insdsi autoritatea ei, indiferent de consecintele actului implinit. Ea este
integrata in manifestarea morald a subiectului-mama prin trasaturile sale exterioare, de
forma, chiar daca contrazice oarecum natura umand fiziologica si aspiratia de a avea un
copil sanatos. Explicatia o gasim in faptul ca regula de a nu face avort este Inteleasd ca o
dorintd a Divinitatii, care este o persoand mult superioard omului — dorinta care se
impune prin forta sociala a grupului mic (religios si/sau familial), care de asemenea este
o entitate veneratd deoarece ocupa un rang mai inalt decat eul trupesc. Consensul si
conformitatea de a nu face avort sau contraceptie devin proprietati ale microgrupurilor
religioase coezive, care au la baza instinctul social al omului, trebuinta acutd de a
consimti normele de grup ca o conditie necesara pentru a formula rationamentul
propriu. Sacralizarea prin argumente rational-scolastice si neoplatoniene a valorii vietii
embrionului este intaritd de sacralizarea prin mecanism instinctiv-social a normelor
grupului mic de a nu face avort sau contraceptie, chiar daca consecintele practice ale
acestor norme se opun binelui sandtatii i criteriilor umane de viatd, prin handicapul dat
de malformatia embrionului. In felul acesta, realitatea vietii embrionului se desface de
unitatea constiintei-de-sine a Sinelui Divin al mamei, ca o alta lume aflatd in realitatea
materiald a bolii datd de malformatia embrionului. Etica pragmaticd medicala
demonstreaza ca aceastd constiinta reald a Sinelui mamei, care are la baza rationalitatea
de inspiratie divind a stiintei, se opune constiintei pure de tip scolastic, neoplatonian®,

2 n Roménia asemenea grupuri mici neoprotestante apar in regiuni formate din grupuri religioase mari,
slab coezive (din cauza marimii): ortodoxe (Muntenia si Moldova) sau catolice (unele judete din
Transilvania).

# Pociit este termenul vulgar, popular, cu semnificatie peiorativd, dat de majoritatea ortodoxa sau
catolica credinciosilor care o pardsesc pentru a intra in microgrupul minoritar neoprotestant.

* Ideea ca sacralitatea vietii embrionului are un substrat religios de sorginte neoplatoniand mi-a fost
inspiratd de expunerea d-lui conf. Dr. Nicolae Bulz: ,,Dupd Platon: Aristotel, Rousseau, Godel” la
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care considera sacralitatea vietii embrionului independenta de consecintele practice ale
structurii sale biologice si genetic-moleculare. Gandirea caracteristica filosofiei politice
a tarilor Uniunii Europene se Tmpotriveste instraindrii la care conduce o filosofie si
antropologie religioasa care rupe valoarea vietii embrionului de legaturile sale profunde
cu viata reald, pe baza unei filosofii speculative.

sesiunea stiintifica Stiinta i filosofia dupa Platon organizatd de Grupul de Studii Interdisciplinare din
CRIFST la Academia Roména in 10.04.2003. Platon 1isi justificd elitismul sacru al vietii umane prin
intoarcerea la natura - idee care este preluata de catre Rousseau (,,rastalmacire” dupa Nicolae Bulz) pentru
a demonstra o filosofie sociald opusa lui Platon: egalitatea naturala a tuturor oamenilor in realizarea
diverselor functii ale sistemului social — functii care sunt la fel de organic-necesare ca si cele ale elitei
conducitoare.
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