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Abstract. We don’t know the Absolute Truth, but we can assumethat it
was given to us from the very Beginning. At one point, described in
Bible as the Babel point, humans started to Perceive differently the
Truth, because the Language lost its universality. This is how the
Culture began to produce itself. From the Truth to Perception and
Interpretation, this process gave birth to religion, science, philosophy
and literature. Each of them tells usthe same basic Truth, but by using
different languages. The question is: would humans be able, again, to
access this Truth? Globalisation as a ,, going backwar ds process’ using
a brand new language, a universal one, would be the sollution? Thisis
the main theme of this essay, written asa mathematical demonstration.
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1. (Ipo)teza sau Adevarul, Alternativa si Interpretarea ca termeni intr-0
“ecuatie” a Culturii

Evident, nu putem sti cu certitudine ce este Adevarul.

Dar putem presupune ci ar fi un fel de ,,cea dintdi realitate’. Tn felul
acesta, avem o posibild definitie: Adevirul este premisa initiald’. De aici,
relativ la Cultura, o intreaga teorie — diacronica si matematicd — poate fi
construitd, exact ca in demonstratiile problemelor de geometrie.

Adevirul: ceadintdi redlitate (A).

Alternativa: modul specific in care o constiintd reflectd aceasta realitate
— perceptia subiectiva, diferitd la fiecare constiinta reflectante in parte. Se
poate afirma pe baza acestei premise: cate constiinte, atdtea perceptii (de
unde: realitétile personale — P1, P2, P3 5. a. m. d).

Interpretarea: procesul prin care perceptia subiectivd a unei constiinte
oarecare C1 este preluatd de o altd constiintd (C2) si exprimatd in
terminologia proprie — ceea ce produce o modificare a lui P1 Tn sensul P2 (
care pre-existd in C2 momentului de contact cu P1 a C1, adica: (C2+P2)xP1
= I1). Interpretérile sunt infinite, ca si alternativele, dar spre deosebire de
alternative, care sunt perceptii de gradul intai si realitati de gradul doi,
fiecare interpretare cuprinde in sine: perceptia de gradul intdi a
interpretatorului (P1 a C1) + perceptia pe care interpretatorul o are el insusi
asupra realitatii primare A (P2) + expresia / exprimarea in termeni
subiectivi si personali a ambelor, amalgamate (I1). De unde originalitatea,
dar si, deja, distantarea de Adevar si Alternativa, tradarea acestora. Caci,
daca Adevarul si Alternativa pot fi considerate genuine puncte de plecare
(A, ca o premisa obiectiva, P ca una subiectivd), Interpretarea tinde catre un
punct de sosire, care e cel mai adesea o teoretizare artificioasa, un construct
mental, cel mai adesea lipsit de substanta si care devine pretext pentru un alt
proces de interpretare (Il > 12), a cérui finalitate este un alt proces de
interpretare (12 > 13), si asa mai departe, toate acestea in termeni din ce in
ce ma vagi — Interpretarea realizandu-se astfel ca progresie aritmetica ad
infinitum, un proces de formalizare in detrimentul fondului initial, in care
fiecare nou discurs este despre anteriorul.

Schema de mai sus ar putea ilustra procesul logic si evolutiv al gandirii
umanitétii, care, plecind de la A (ajuns, in timpul nostru, Marea
Necunoscuta, X) si parcurgdnd fazele descrise mai sus pe planurile
multiplelor constiinte si ulterior, datorita comunicérii, coroborand perceptii

IN. B. Aceasta este o conventie. Lucrarea nu trateazi despre Adevarul
absolut.
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esentiale si interpretdri de la puterea 2 la puterea ,n”, a dat nastere
fenomenului de Culturd (intelegand prin aceasta Religie, Stiintd, Filozofie,
Literaturd, parti componente reductibile matematic la formule in care
regédsim coordonatele A, P si I, in diverse combinatii §i procente. De pilda,
Religia are mai mult A si P decat I; cel putin religiile sau sistemele de
credintd primare. Stiinta gédseste un acord si un echilibru intre cele trei.
Filosofia este axatd in special pe I, fiind un ,organism” in care progresia
aritmeticd si geometricd a interpretarilor se dezvolta intr-un ritm si cu o
consecventi aproape organice. In timp ce literatura se axeaza cu
preponderenta pe P).

Lucrarea de fatd isi propune, pornind de la mitul biblic a
Hincurcdrii - limbilor” si  cu ajutorul unei radiografii (pe baza
postmodernismului ca aspect intelectiv si a fenomenului New Age ca
aspect-corolar ,.spiritual”) a structurii timpului nostru cultural complex si
controversat, sd ilustreze ipoteza de mai sus, imbogitind-o, cu aplicatii pe
texte filozofice, psihologice, si literare si meta-literare (domeniul de
aplicabilitate a teoriei fiind foarte vast, regretim ca economia si genul
lucrdrii nu ne permite abordarea de texte stiintifice si meta-literare), n
vederea demonstrarii faptului ca totul este o chestiune de traducere
(interpretare), fenomenul de Culturi realizandu-se sub forma unei progresii
aritmetice (= a unei acumulari si ridicari la putere) de ,instrumente” (=
Adevirul initial slujind de instrument pentru Alternative, care la randul lor
sunt instrumente ale Interpretérii si asa mai departe); cultura fiind, asadar,
un proces Tn care sunt create instrumente, care duc la crearea altor
instrumente, Tntr-o maniera generativa aproape organicd. O a doua finalitate
este de a afla in ce masurd cultura, aga cum exista ea astdzi, poate permite
individului uman accesul la premisa initiald (A), dacd acest proces este
posibil si n ce conditii.

2. Demonstratie
2.1. Adevarul

2.1.1. O posibila premisa in “Geneza” si in “Evanghelia dupa loan”

Sa presupunem un Adevar pre-existent, absolut, neconsemnat in
nici o carte; domeniul de referinta al problemei de faté fiind totusi Cartea, s
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presupunem ca Adevirul absolut le-a fost dat primilor oameni, dar intr-o
forma aflatd in afara conceptualizarii.

Sa presupunem apoi cd pdcatul originar nu este ceea ce ne-am
obisnuit sd credem. Sarpele, ispita, marul, toate acestea pot fi simple
simboluri. In interpretarile curente, toate tin de cunoastere. Vom presupune
asadar cd péacatul originar a fost conceptualizarea, care e reductiva intrucat
limiteaza si prin urmare falsifici. Pacatul originar ilustreazd prima
minciund, aceea pe care si-a Spus-o omul siesi, cind L-a numit pe
Dumnezeu si s-a vazut pe sine.

Céci din Evanghelia dupa loan, care aratd: ,la inceput era
Cuvantul si Cuvantul era la Dumnezeu si Dumnezeu era Cuvantul.[...]
Toate prin El s-au ficut si fard el nimic nu s-a ficut din ce s-a facut”z,
deducem despre Cuvant cd nu este concept formalizat, ci actiune: intdiul
instrument prin intermediul cdruia s-a facut lumea, dar un instrument care
face corp comun cu Creatorul.

Ceea ce urmeaza sunt zorii umanitatii. Primul limbaj. Adicd prima
deturnare de la Adevarul absolut: Adevdrul conventional, punctul de
plecare. Deocamdat, acelasi pentru toti.

in termeni stiintifici, primii oameni constituiau o comunitate
minusculd. Cresterea comunitatii ar fi putut incetdteni o primad explicatie
legatd de mediul in care aceasta isi ducea existenta.

Apoi a venit potopul, reimprospatind Adevarul conventional. Stergand
diferentele care se formasera.

Apoi a venit ,momentul Babel” — sau, similar, momentul in care
comunitatea s-a imprastiat in lume.

2.1.2. Turnul Babel — Parabola unui proces

,in vremea aceea era in tot pamantul o singura limba si un singur
grai la toti. Purcezand 1n rasarit, oamenii au gasit In tara Senaar un ses si au
descélecat acolo. Apoi au zis unul cétre altul: ,Haidem sa facem cardmizi si
sd le ardem cu foc!” Si au folosit caramida in loc de piatra, iar smoala in loc
devar. Si au zis iardsi: ,Haidem s3 ne facem un oras si un turn al carui varf
sd ajunga la cer si sd ne facem faimé inainte de a ne imprastia pe fata a tot
pamantul!” Atunci S-a pogordt Domnul sa vada cetatea si turnul pe care-|
zideau fiii oamenilor. Si a zis Domnul: ,lata, toti sunt de-un neam si-o limba
au si iatd ce s-au apucat sa faca si nu se vor opri de la ceea ce si-au pus in
gand sa facd. Haidem sd Ne pogordm si sd amestecam limbile lor, ca sd nu

2 Evanghelia dupd loan, 1:1,3.
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se mai inteleagd unul cu altul’. Si i-a imprastiat Domnul de acolo Tn tot
pamantul si au incetat de a mai zidi cetatea si turnul.” 3

Presupunand, asadar, cd momentul Babel surprinde umanitatea
intr-o stare de acceptare unanimi a Adevarului conventional (A) [care e
prima perceptiec a Adevdrului absolut, pre-existent, dar limitatd prin
concept] si Inspre care era orientatd, decizia de a construi turnul (,,sd ne
facem faimd”) descrie inceputurile unei congtiinte de sine, care e o
indepartare si mai acutd de Dumnezeu. In afara de asta, a construi inseamna
a crea: gestul imitd gestul Creatorului, il parodiaza, transferand-1 in acelasi
timp in plan secund. Tncurcarea limbilor are rolul de a izola individul cu
Adevarul sdu, prin inducerea unei stari de perceptie (a lumii) prin prisma
unor concepte neintelese de ceilalti.

Momentul Babel marcheaza asadar un punct de plecare, in care toti
oamenii stiau si credeau aceleasi lucruri (erau deci in posesia unui A
comun), dar le exprimau diferit. Imprastierea in lume poate coincide, intr-0
abordare stiintifica, cresterii demografice si formarii de comunitati separate
prin obstacole spatiale. Dezvoltarea in locuri diferite din punct de vedere
geografic, care impuneau, fiecare, altfel de activitdti, a condus la o
schimbare de perceptie, a indus modificéri de detaliu Adevérului initial. lar
acestea au condus la schimbadri in cadrul limbajului, a comportamentului, a
mentalitarului si, in fine, a sistemului de practici prin intermediul carora
oamenii continuau sa-L caute pe Dumnezeu / sa caute o explicatie.

Tn acest punct al problemei noastre, formula este urmitoarea:
A=P>P1, P2, P3

Existd incd un A comun, dar numai ca semnificatie interna.
Exprimat, A>P, iar P1, P2, P3 sunt alternativele personale, care vor forma
ulterior grupuri pe bazd de similitudini (dictate de contextul obiectiv:
mediul geografic s.a.m.d), grupurile devenind bazele unor sisteme de
credinta.

Dupa momentul Babel, primii oameni ai Bibliei pot fi considerati
primii oameni ai stiintei, in lipsa Adevarului pre-existent care congtituia
contextul prezentei lui Dumnezeu; singurul A comun le-a rdmas nevoia de
sacru®, constiinta de sine si... amintirea unui turn (axis mundi?) prin care ar
fi dorit sa ajunga inapoi in acel context.

¥ Geneza, 11:1-8.

* Mircea Eliade, Sacru si profan, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1995, p.6.
»printr-o hierofanie, o ruptura de nivel, a avut loc in acelasi timp o
,,deschidere pe sus (lumea divind) sau pe jos (regiunile inferioare, lumea
mortilor). Cele trei niveluri cosmice — Pamantul, Cerul, regiunile
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2.2. Alternative in paralela

Exista trei tipuri de procese, potrivit ipotezei propuse:
(1) diacronic si general, unde A>P>I, si care poate descrie modul de
formare a Culturii;
(2) sincronic si particular, unde A>P1=P2=P3>I1=I12=I3 cu infime
deosebiri, si care descrie modul in care doud sau mai multe alternative
coincid sau se aseaménd, dar nu absolut intru totul, pentru cé intervin pe
parcurs factorii de influenta;
(3) unde procesul are loc invers: nu se porneste de la A spre a ajunge la I, ci
de la I spre a ajunge la A, si aici este posibil ca I1 sa nu fie echivalent cu 12
s.a.m.d, dar sa se ajungi la acelasi A, sau la acelasi P, pornind din trei, patru
directii diferite.

Un proces de tip (1) are loc in cazul religiilor primitive, unde exista
o realitate initiald investitd cu titlul de Adevar (un A indus), pe marginea
careia se incheagd ulterior alternative personale, care la rdndul lor dau
nastere miturilor si unui sistem de credinte arhetipizat®.

Procesul de tip (2) poate fi regésit deja la un nivel mai nalt si intr-
0 epocd mai apropiatd noud, si descrie modul in care apare Textul (literar si

inferioare — pot astfel comunica. Aceastd comunicare este uneori
exprimatd cu ajutorul imaginii unei coloane universale, Axis mundi, care
leagd si sustine 1n acelasi timp Cerul si Pamantul si care este infipt in lumea
de jos (ceea ce este numit indeobste ,,Infern*). O asemenea coloand cosmica
nu se poate afla decét in chiar centrul Universului, pentru cé intreaga lume
locuibild se intinde de jur imprejur. Ne gasim, asadar, in fata unei inlantuiri
de conceptii religioase si de imagini cosmologice, legate intre ele, alcdtuind
un sistem care ar putea fi numit ,,sistemul Lumii* societétilor traditionale: a)
un loc sacru este o ruptura in omogenitatea spatiului; b) aceasta ruptura este
reprezentatd de o ,,deschidere care permite trecerea dintr-0 regiune
cosmicd in alta (de la Cer la Pamant si invers: de la Pamant la lumea
inferioard); c) comunicarea cu Cerul este exprimata printr-un anumit numér
deimagini care privesc toate acel Axis mundi: stélp (cf. universalis
columna), scara (cf. scara lui lacov), munte, arbore, liana etc.; d) in jurul
axului cosmic se intinde ,,Lumea“ (= ,,lumea noastra“), si deci axul se afla
,»in mijloc®, in ,,buricul Pamantului“, este Centrul Lumii.”

> Arhetip = model. Tn op.cit. p.16, Mircea Eliade vorbeste despre un prim
arhetip al constructiei, care este Facerea Lumii.
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filosofic). Aici A este fie un mit, fie o doctrind, preluate din religiile de
bazd, fie un concept sau un principiu subiectiv — un punct de plecare Tn
alcdtuirea unei teorii despre lume si om — indiferent de domeniul la care
teoria se aplica. Formula are la baza tot un singur A (presupus), deoarece,
asa cum se va vedea in subcapitolul urmétor (unde am analizat procese de
acest tip), adesea doi ganditori diferiti pot alege acelasi punct de plecare
pentru teoriile lor, chiar dacd acest punct de plecare A suportd denumiri
diferite. Uneori, rezultatele sunt foarte asemandtoare si nu intotdeauna
datorita vreunei influente reciproce exercitate, si procesul decurge asa cum
a fost descris in formula (2). Alteori, apare dialectica inversa: nu exista
punct de plecare si se porneste de la interpretare, spre a se ajunge la o
solutie — construct, laun A dedus: acesta este procesul detip (3).

Totusi, trebuie mentionat faptul ca toate punctele de plecare sunt
redevabile celui dintéi (A-ul indus).

2.2.1. Biblia

Presupunand cd Biblia este textul cel mai apropiat de Adevérul
initial (i de cel pre-existent, despre care ne ferim s& tratam®) o raportare la
ea seimpune.

Biblia arata urmatoarele:

Dumnezeu este Cuvantul care face lumea (cum am viazut din
Evanghelia dupa loan).

Nu il putem antropomorfiza pe Dumnezeu decéat daca ne gandim la
Isus si il conceptualizim pe Dumnezeu ca ,,tatd” al acestuia, provocand un
transfer de material, imaterialului, adicd facandu-ni-1 inteligibil si
recognoscibil ca posesor de atribute umane — astfel il prezinta atat Vechiul,
cat si Noul Testament, Dumnezeu devenind, spre intelegerea de cédtre om cu
instrumente umane: bun, manios, drept, indurdtor etc. Dar inainte de toate
El este cel care spune ,,Sa fie lumind”, ,,Sa se despartd pamantul de ape”,
,S4 se desparti noaptea de zi”, ,Sa fie trupul acesta insufletit”’.
Antropomorfizarea este ,,necesara” pentru ,intelegerea” Iui Dumnezeu,
[care este o esentd (fond) din care se deduc (prin vointd, sau intentie),
aparentele (=formele)] si Isus este concretizarea acestui proces, ih care, spre
a se putea apropia si face inteligibil de catre oameni, Dumnezeu a ,,intrat in

39

forma” umana.

®v. notal.
" Genezall.
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Omul este ,compus’ din trup — factorul material, si suflet —
factorul imaterial. P4nd aici, dihotomie. Interesant este ce ni se aratd in
Biblie ca se intdimpld cu omul dupd moarte si inviere: el ,,renaste” ca trup de
lumina®; dihotomia dispare lasand si se intrevada unitatea. Dar numai cei ce
l-au cunoscut, in trup fiind, pe Dumnezeu — renasc’. Altfel spus, doar cei
care s-au transformat dinainte, prin credintd, in trupuri de lumind, eludand
dihotomia, unind aparentele contrarii. Pe de altd parte, este scris: ,,Cel ce
este de la Dumnezeu ascultd cuvintele lui Dumnezeu; de aceea voi nu
ascultati, pentru ci nu sunteti de la Dumnezeu”'®si ,.... nimeni nu poate si
vina la Mine, daca nu-i este dat de la Tatil meu”™ ceea ce trimite la
conditia). Limita este datd de trup, in care sufletul este intemnitat si prin
intermediul caruia este obligat sa perceapi lumea.

Moartea inseamnd, pe de o parte, despartirea sufletului de trup,
dezintegrarea trupului (disparitia formei) si trecerea sufletului intr-o alta
ordine de lucruri (o alta realitate, datd de o altd perceptie, nemediata de trup,
Realitatea, Adevarul pre-existent), dacd omul l-a cunoscut pe Dumnezeu
dinainte de disolutia formei sale.

2.2.2. Platon

Tn Phaedon®, dialogul ce trateazi problema sufletului, Socrate
porneste de la stabilirea dihotomiei trup-suflet, ardtand ca trupul limiteaza
accesul la realitatea adevarata, o falsificd, ingradind sufletul®™, pentru ca in
continuare sa atragd atentia asupra fenomenului pe care cultura timpului

8 Evanghelia dupd Matei, 22:30 : ,,Cici la inviere [...] sunt ca ingerii lui
Dumnezeu din cer”

® Evanghelia dupd Matei, 22:31,32 : , Iar despre invierea mortilor, au n-ati
citit ce vi s-a spus voud de Dumzeu, zicand: ,Eu sunt Dumnezeul li Avraam
si Dumnezeul lui Isaac si Dumezeul lui Iacov?’ Nu este Dumnezeul
mortilor, ci al viilor”

0 Evanghelia dupd loan, 8:47

' 1dem, 6:65

12 paton, Phaedon, in “Dialoguri”, C.P.Casa Scinteii, Bucuresti, 1968.

131 dem, p.332: “Cand prinde sufletul realitatea adevdirata? E doar firesc ca
de se va apuca sa cerceteze ceva impreund cu trupul, va fi inselat de el”.
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nostru il numeste déja-vu, adica reamintirea unor lucruri pe care sufletul le-
acunoscut anterior .*

Aceste lucruri formeaza agadar o realitate adevarata, un adevér pre-
existent. Dincolo de ceea ce individul uman percepe si recunoaste, in trup
fiind, se afla esentele imuabile si perfecte ale lucrurilor recunoscute.™
Lucrurile fiind doar imitatii imperfecte ale esentelor (aparente turnate dupa
matricea / arhetipul acestora)'®. Existd deci un fond etern din care se deduc
forme pieritoare, dar cu sanse de rezistenta.

Pe de alta parte, tot ce omul poate percepe in trup fiind, cu ajutorul
simturilor, sunt aceste aparente al Esentelor, ,,formalizarea” lor imperfectd,
materiala, tangibila. Cei ce ,,inteleg” adevarul Lumii (cd ea este doar
reflectia aburitd in oglinda materiei a unui principiu total si perfect care a
trebuit sé se reflecte limitativ ca sa se facd inteligibil) o fac pe bajbaite, prin
gandire, procesul gandirii*’ (vazut ca anamneza, reamintire) permitindu-le o
perceptie de asemenea imperfectd a esentei, imperfectd pentru cd este
cenzuratd de unealta intelegerii care este mintea, adica materia. Desi sublim
in alcdtuirea si capacitatile sale virtuale, creierul uman este tot materie, tot
forma turnatid dupa model, adica (I)imitativ. intelegerea este un ,acces” la
Esentd (fond, Dumnezeu — sau, in termenii ipotezei noastre: la Adevarul
pre-existent) indirect.

Solutia la care ajunge Platon are un dublu aspect, ca si aceea care
decurge din Biblie: pe de o parte, sufletul care se lasd inlantuit de trup,
admitand si cunoascd numai aparenta realititii, cum ii permite acesta™®, va

% | bidem, p.343: “invatarea noastra nu-i altceva decat o reamintire. Dupa
acest principiu, in chip necesar am mai invatat cdndva, in alte vremi, cele ce
ne amintim acum. Asa ceva insa ar fi cu neputinta daca sufletul nostru n-ar
fi existat, intr-un fel, inainte sa fi aparut intr-o intruchipare omeneasca”.

> | bidem, p. 346: ..... de indati ce avem in de o parte perceptia unui obiect,
de alta faptul ca din aceastd perceptie rasare in mintea noastra gandul despre
altceva— fie cd e 0 asemanare ori neasemanare — urmeaza cu necesitate ca
avem de-aface cu o reamintire.

18 | bidem, p.345: “cel cu care obiectul seamin, fatd de care insa riméne
inferior”.

7 bidem, p.352: “sufletul, cand se foloseste de trup spre a cunoaste si prin
vaz, auz sau orice alt simt [...] este tarat de trup spre cele ce nu raméan
niciodatd aceleasi” (n.a. spre aparente).

'8 | bidem, p. 357: ,,daci sufletul iese din corp pangarit, necurat si ca unul
care, fiind statornic impreund cu trupul, I-aTngrijit, |-aiubit, afost Tncantat
de el, de poftele si placerile lui [...] iese cu resturi trupesti”.
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pieri ,cu necesitate”, odatd cu el. in procesul de cunoastere, sufletul este
ucis Tncetul cu Tncetul de apelurile sale la inter-medierea formei. ,, Gandind”
in termenii aparentelor, accesul la esentd devine, din indirect, imposibil.
Sufletul imaterial sucombé trupului material, impreund cu care dispare in
momentul mortii, care este ,,spargerea formei”. Sufletul care, dimpotriva,
incearca din toate puterile sa se opund procesului de obscurizare, si cautd s
inteleaga totul nu prin intermediul trupului, ci prin sine-insusi, cu ajutorul
practicarii anamnezei (a reamintirii) se va intoarce dupd moarte la realitatea
cea adevdratd, la esentd — adicd, in termeni biblici: cel ce L-arecunoscut pe
Dumnezeu in trup fiind, dupd ce 1l cunoscuse dinainte (fenomenul
predestindrii) il va cunoaste si dupa ce se va elibera de truplg.

2.2.3. Schopenhauer

Alternativa lui Schopenhauer este doar la o primd vedere opusd
celor analizate mai inainte. in opinia si termenii tezei sale (pe care o expune
N Lumea ca vointd §i reprezentarezo):

Lumea este un produs (o manifestare) al unui Principiu plasmuitor,
Vointa®, forta primordiald, irationala, absurda, operdnd doua tipuri de
manifestari:

(1) sintagmatica sau pe orizontald, in cadrul aceluiasi nivel, incepand cu cel
mai simplu, cel atomic, si sfarsind cu cel mai complex, cel uman; aceasta se
concretizeaza in fenomenul generatiei®;

9 |bidem, p.356: ,,daca sufletul paraseste curat trupul, nu tardste dupa sine
nimic din ale acestuia, fiindca nu s-a intovarasit cu el de bunivoie din
timpul vietii, ci I-a ocolit, cautdnd mereu sa se reculeaga in sine [...] iesind
cu astfel de insusiri din corp, se duce spre ceea ce este asemenea cu el: spre
nevazut, divin, nemuritor, intelept”.

2 Arthur Schopenhauer, The World as Will and Idea. Abridged edition,
Everyman, Londra, 1995.

2L Cf. Th. Ribot, Filosofia lui Schopenhauer, p.21: “Vointa este explicatia
ultima, lucrul in sine; noi nu putem sti nici daca ea are cauza, nici daca este
farad cauza, nici de unde vine ea, nici unde se duce, nici pentru ce este, nici
daca are vreun motiv; stim numai ca ea este si ca totul se reduce la ea.”

%2 |dem, p.59-61: ,,Desi Schopenhauer consideri vointa ca fiind esenta
internd si unica a lumii anorganice, avegetalelor, aanimaléelor, el atribuie
totusi fiecareia dintre aceste entitati o cauzalitate speciald, de unde trei
specii: cauza, excitatia, motivul. Cauza guverneazd lumea anorganica, este
obiectul mecanicii, fizicii i chimiei. Ea se supune principiului lui Newton:
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(2) paradigmatica sau pe verticald, concretizatd de fenomenul evolutiei,
fenomen asociat manifestérii, din ce in ce mai evidente, a unei proprietéti de
naturd ne-materiald, congtiinta, in acelasi timp capabild de perceptie
(reprezentare®) si interpretare, intdi a propriei naturi, apoi a naturii
contextuale (a cadrului).

De la un anumit palier, produsul finit al vointei nu mai este
guvernat de aceasta in mod exclusiv, ci, Tn paralel si — la nivel uman — prin
opozitie, de constiinta care in forma ei activd este inteligentd. La nivel
uman, inteligenta prelucreaza perceptia (sinelui si-a lumii) si poate deveni
creativa (= da nastere la interpretari), incepand si concureze vointa®*, care

actiunea si reactiunea sunt egale. Excitatia guverneaza lumea vegetalelor si
partea vegetativa a vietii animalelor. Aceasta specie de cauzalitate difera
prin aceea ca actiunea si reactiunea nu sunt intotdeauna egale. Motivul
guverneaza viata animala propriu-zisa, adica cea care este insotita de
constiintd. Caracteristica sa speciald este cunoasterea, reprezentarea.
Motivul diferd de excitatie prin aceea cd nu are nevoie de mult timp pentru a
actiona, este suficient sd fie perceput. [...] Din treapta in treaptd (de la regn
la regn) obiectivitatea vointei devine mai inteligibild. Regnul animal
manifestd un grad superior de obiectivare a vointei. Atunci cand, in evolutia
sa, vointa ajunge la acest punct unde individul care reprezintéd specia nu-gi
mai poate asimila hrana sub influenta unei simple excitatii, ci devenit din ce
in ce mai complex in modul sau de viatd miscérile nu mai pot avea loc decét
prin motiv, devine necesara inteligenta. La animal se produce un ganglion
sau un creier care face posibile operatiile instinctive sau intelectuale.

2 |bidem, p.62: “Deci, la origine, inteligenta apare din viata insasi; ea
apartine celei mai inalte trepte a obiectivizarii acesteia ca pur mecanism, ca
mijloc de salvare pentru conservarea individului si a speciei. Inteligenta se
produce deci deoarece vointa vrea si triiasci, iar viata deosebit de
complexd are nevoie de o lumina spre a o cilauzi. Dar din acest mecanism
se naste dintr-o dati lumea ca reprezentare, cu toate formele sale,
subiect, obiect, timp, spatiu, cauzalitate, pluralitate. Purd vointa, pana aici,
ea este de acum in acelasi timp, prin inteligentd, reprezentare si obiect al
subiectului cunoscétor.

2, Schopenhauer, op.cit: “Vointa care, luata in sine, este o dorintd oarba
si inconstientd de a trdi, dupa ce s-a dezvoltat in natura anorganica, regnul
vegetal si animal, ajunge in creierul uman la constiinta clari de sine. Omul
intelege atunci ca realitatea este o iluzie [...] cd cel mai bun lucru pentru
vointa este sa se nege pe sine.”
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este doar productiva, si incercand sa si-o subordoneze rationalizdnd-o, adica
impunandu-i un caracter strain.

Individul uman apare astfel dual, cAmp de lupta intre doud forte:
vointa si inteligenta, prima de naturd irationald, materiala si gratuitd, dar
organizatd (in forma concretd: trup), cealaltd de naturd rationald, spirituala
si cautitoare de semnificatii (suflet)®®. Moartea se petrece atunci cand
Vointa, energia plasmuitoare, tinde sa-si recapete integralitatea si iese din
forma.

Prin urmare, lumea nu incepe si existe cu adevarat decit in
momentul in care este reflectatd de simturile si investitd cu realitate de
intelectul individului uman®. Reformulat in spiritul ipotezei acestei lucrari,
A exista doar prin P de C (realitatea initiala, Adevarul, existd doar in
masura in care o Constiintd il Percepe — in timp ce la Platon si in Biblie A
pre-exista, este recunoscut de individ prin revelatie, respectiv anamneza — P
— si se instituie, salvand individul — ca esentd, suflet — prin orientarea
acestuia spre el. Dar si la Schopenhauer energia plasmuitoare pre-existd
congtientizdrii / reflectdrii ei). Astfel vazuta, realitatea metafizica isi pierde
caracterul de dat absolut si imanent, devenind un simplu produs de creatie
(,Lumea este visul sufletului nostru™), respectiv o iluzie (reflexie). Pe de
alta parte, vointa, principiu orb care std la baza lumii, este omniprezents,
datd o data pentru totdeauna; ea se manifesta, pe de o parte, in fiecare artist,
indiferent de epoca in care a triit, in felul acesta Shakespeare, de pilda, fiind
contemporan cu Thomas Mann si cu Mircea Eliade; pe e alta parte, ea se
manifesta in fiecare dintre noi: energia plasmuitoare consimte sa intre in
corp, sa traiascd la nivel ,jinferior”, creecazd forma (si, o datd cu ea:
inteligenta, imaginatia, Constiinta), tinzand s& iasd aproape instantaneu,
pentru a-si reface integralitatea” (ceea ce 7l apropie pe Schopenhauer de
Platon, care vorbea despre o Esentd care trebuie sd se facd Aparentd pentru
a deveni inteligibild pentru sufletul intemnitat in trup, prin procesul
Recunoagterii; astfel triada Esentd / fond — Aparentd / formda —
Recunoagtere / anamnezd fiind similard triadei Vointd / Energie

% Schopenhauer nu foloseste termenii de trup si suflet, ci de lucru in sine
(ceea ceeste— Vointa) si fenomen (ceea ce pare - Reprezentarea),
termeni preluati de la Kant; op.cit: “Calucru in sine, omul este absolut
liber in contextul sau inteligibil. Ca fenomen, este supus necesitatii, in
caracterul sau empiric."

% Cf. Th.Ribot, op.cit, p.39: , Lumea este reprezentarea mea— nu exista
decat in méasura in care este reflectatd de inteligenta mea”.

" 1 dem.
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plasmuitoare / Vointd — Plasmuire / formd — Reflectare / reprezentare /
constientizare)®.

2.2.4. Romanticii i Jung

Pentru romantici, Incongtientul este insédsi radédcina fiintei umane,
punctul ei de insertie in procesul vast al naturii, ceea ce face posibild
analogia fiintei cu Marele Tot. Inconstientul este ,,locul care germineaza
fiinta”.

»ldeea inconstientd creeazd organismul, morfologia si fiziologia
individului. Apoi apare o prima constiinta, a lumii exterioare, legatd prin
instinct de viata organica. in sfarsit, o datd cu constiinta de sine se manifesta
spiritul, iar instinctului i se substituie triada a cunoaste — a simti — a voi.
Dupd ce a fost atins acest stadiu, Inconstientul rdméne intr-un dialog
permanent cu constiinta”, aratd Albert Béguin® in reflectiile sale despre
romantici i mitul Inconstientului - formula seamand frapant cu cea
schopenhaueriand, care ar traduce-o astfel: ,,Vointa, energia plasmuitoare,
creeazd universul, de la cea mai simpld la cea mai complexda forma:
morfologia si fiziologia individului, in care se dezvoltad constiinta de sine si
spiritul”. Triada de care vorbeste Béguin este, la scara individuald, ceea ce
sunt triadele delimitate mai sus la Platon si Schopenhauer. A cunoaste
trimite la suflet, caruia i se aplicau cunoasterea pre-existentd, anamneza, si
reflectarea. A simti, pe de alta parte, trimite la trup. A voi trimite la cele
doud atitudini posibile intre care individului uman ii este dat sa aleaga: [a
voi] sd cunoascd prin trup, [a voi] sd cunoascd prin suflet, a alege deci
spargerea formei” si disolutia sau realizarea de sine si rezistenta post-
existenta.

Pe de alta parte, citindu-1 pe Carus, Béguin pune in lumina doud
forme de Inconstient: Inconstientul absolut, general, devenit partial, ,,acest
Incongstient absolut domneste incéd singur asupra oricérei activitati a Ideii, si
in acest caz il vom numi Inconstient general. I-am constatat prezenta si in

% Speculatie: Fiind omniprezent [vointa], si astfel conducand la o abolirea
timpului, poate explica (una si aceeasi fiind in fiecare dintre noi, si in toate
manifestarile de gen P si [, si in ultima instantd de tip Culturd) prezenta la
autori diferiti si care nu au avut cum sa se cunoasca sau citeasca intre ei, a
unor alternative similare.

2 Albert Béguin, Sufletul romantic si visul, Ed. Univers, Bucuresti, 1998,
p.187.
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viata embrionara: nici Ideea nu participa decéat la alcdtuirea organica, si
tocmai de aceea incd nu-i puteam da acestei Idei numele de Suflet. [...] s-a
dezvoltat deja o constiintd, Ideea a devenit si in realitate suflet, si totusi
toate procesele vietii in formare, facuta din distrugeri si creatii alternative,
au rdmas 1n afara oricérei participéri a Constiintei; acest Inconstient nu mai
e general, cu partial. in plus, alaturi de Inconstientul absolut, cand general,
cand partial, avem un Inconstient relativ, adicd acel domeniu al vietii ajunse
in mod real la Constiinté, dar care deocamdata a redevenit inconstienta. De
altfel, el revine mereu din timp in timp, la Constiintd. Acest domeniu va
cuprinde, chiar in sufletul evoluat pe de-a-ntregul, cea mai mare parte a
lumii spirituale: céci in fiecare clipd nu putem percepe cu adevirat decét o
parte relativ minima din lumea reprezentarilor noastre”.

Aici punctele comune cu Schopenhauer sunt si mai clare: Ideea =
Principiul plasmuitor originar, dar irational (Inconstientul absolut este o
calitate a |deii); Ideea devine suflet, trecand prin toate stadiile procesului de
generare a lumii (Vointa este reflectatd de constiintd in ultima fazd a
procesului), toate procesele vietii in formare, facutd din distrugeri si creatii
alternative descrie modul in care la Schopenhauer energia pldsmuitoare
intrd in forme, se reflectd pe sine prin intermediul constiintei, apoi tinde sa
se elibereze.

Puncte comune sunt si cu Platon si cu Biblia: perceptia partiala de
care vorbeste Carus traduce cunoasterea limitatd prin trup, amintitd in
ambele cazuri, iar revenirea Inconstientului in Constient, revelatia si
congstiinta de sine individuala.

Jung™ jongleazd cu termenii lui Carus, pe care ii reduce la un
Inconstient personal si un Incongtient Colectiv. Acesta leaga individul de
comunitate, prin comunitate intelegdnd nu doar membrii unei anumite
societdti, sau ai societatii contemporane lui, ci intreaga umanitate, de la cel
dintéi reprezentant al ei. Este ,memoria speciei” si a lucrurilor care au fost
inainte de ea. In felul acesta isi explica raportul de identitate partiald intre
semnificatiile pe care numeroasele mitologii, succesive sau simultane, le
dau realitatii: prin una si aceeasi grilda de perceptie, preexistentd oricarei
mitologii (prin mitologie intelegand, aici, produsul finit al unei acumulari de
Alternative similare), aceastd grild pastrandu-se la baza Inconstientului
Colectiv, impundndu-i una si aceeasi semnificatie, modificatd neglijabil

% Carl Gustav Carus, in Albert Béguin, op.cit. p.189.
c.G. Jung, Amintiri, vise, reflectii, consemnate si editate de Aniela Jaffe,
Ed. Humanitas, Bucuresti, 1996
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printr-o interpretare, secundd si ulterioars, individuala®. (in aceasta
acceptie, orice teorie poeticd, filosofica, metafizica, dialecticd, ori de
anticipatie, nu este decdt o interpretare de un anumit grad a uneia si
aceleiasi Alternative initiale P la realitatea primordiala A).

Modul in care Vointa se manifesta in teoria lui Schopenhauer este
in mod evident analog modului in care actioneazd Inconstientul la Jung,
care afirmd: ,Viata mea este povestea unei realizdri de sine a
Inconstientului. Tot ce se afld in Inconstient vrea sd devind eveniment iar
personalitatea vrea si ea sd evolueze, iesind din conditiile ei inconstiente, si
sd se trdiasca pe sine ca Tntreg”33. Tradus in termenii filosofului, ,, Eu, forma,
sunt o realizare de sine a Vointei. Tot ce se afld in Vointa vrea sa capete
constiintd de sine — personalitatea, adica inteligenta plus imaginatia, vrea sa
se dezbare de vointa si sd-mi realizeze Constiinta.”.

Teza lui Jung gaseste astfel justificare si ilustrare prin consemnarea
comentata a propriei sale evolutii, in Amintiri, vise, reflectii, din care este
necesar sd subliniem cédteva aspecte care particularizeazd alternativa
psihanalistului (totusi, doar sub aspectul terminologiei).

Evolutia individului reprezintd la scard mica evolutia speciei
umane. Evolutia personalitdtii proprii, descrise de Jung, aratd indeosebi
modul in care copilul este ,,setat” pe o anumita perceptie a lumii exterioare,
prin influenta celor preocupati de educarea lui, si mai tarziu prin aceea a
societdtii. Despre setare vorbesc indirect si Biblia si Platon (referitor la
ingradirile impuse de trup — sufletului), Schopenhauer are o intreagé teorie
subsidiard, in care aratd cum vointa, intrdnd in forma si fiind astfel setata
pentru o perceptie-reflectare-reprezentare specifica simturilor, este ulterior
setatd social (in sensul respectarii unor norme civilizatoare). Freud vorbeste
si el despre ,,principiul plécerii”, postuland ca, in prima faza, a copildriei,
individul uman este un pachet de placere, dotat cu indiferentd fatd de viata
si moarte deopotrivd, dar intervin pdrintii, scoala, societatea, care-i
inoculeazd figuri negative, o anumitd realitate, comprehensibild si
exprimabild tuturor i de catre toti. Toate acestea aratd ca, in mésura in care

| dem, p. 19: “Viata am asemuit-o intotdeauna unei plante care triieste din
rizomul ei. Ceea ce devine vizibil deasupra pamantului dureaza doar o vara.
Apoi se ofileste — o aparitie efemerd. Daca ne gadndim la devenirea si
disparitia infinitd a vietii si culturilor, ni se contureaza impresia unei
desertdciuni absolute; dar eu n-am pierdut niciodatd sentimentul perenitatii
vietii sub eterna schimbare. Ceea ce se vede este floarea, ea este cea care
dispare. Rizomul dainuie”.

¥ C. G. Jung, op.cit. p.18.
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dihotomia trup / suflet este valabila, sufletul vine Tn trup cu anumite
continuturi (neconceptualizate) (divine, in termeni biblici si platonicieni;
irationale, in termeni schopenhaurieni; inconstient-generale, sau ideale, n
termenii lui Carus; inconstiente, n termenii lui Jung) care reprezintd (in
termenii lucrdrii de fatd) cunoasterea unei realitdti / a unui Adevér pre-
existent(e). Se poate specula cd primii oameni au trecut, de la acesta, la un
Adevar de tip A (realitate / premisd initiald), Tnainte ca o educatie si o
societate bine structurate sd le altereze perceptia genuind: limitati doar de
conditia lor materiald, deschiderea pe care o aveau fata de revelatie
(hierofanie, spune Mircea Eliade®) i-a adus in pragul constientizarii si
conceptualizirii unor alternative de prim ordin care, stind acum la baza
tuturor sistemelor religioase traditionale, pot fi luate ca adevaruri de tip A.
Copildria Iui Jung este un exemplu relevant, dacd admitem o ilustrare a
generalului prin particular (ceea ce face el insusi — alternativa la care ne
referim fiind rezultatul propriilor experiente puse in termeni psihanalitici:
»~Amintirile sunt ca mladitele izolate ale unui singur rizom subteran, ca
etapele unui proces evolutiv inconstient)®.

O prima etapd este formarea constiintei lumii exterioare. Totul
pledeaza pentru o integrare fard spasme in spatiul concret, material, natural,
prin fraparea simturilor foarte ascutite. Lumea are aspectul unui paradis
facut pentru placerea contemplatiei, care nu poate dezamagi Iintrucét
deocamdatd nu i se pot pune intrebdri si nici supraingtitui iluzii. Pentru
moment, copilul, limitat doar latrup, dar la unul extrem de senzitiv, este, Tn
termenii lui Freud®, un ,pachet de plicere” incd neobligat si-si refuleze
acest instinct.®” (Corespondent general: (1) biblic: Adam si Eva inainte de
caderea in ispitd; (2) antropologic: oamenii primitivi, culegdtori, vdndtori,
pescari,mai tarziu agricultori, a céror integrare in spatiul concret natural are
loc printr-un gest ,,ritual” de ,,facere a lumii”, traductibila ca imblanzire a ei
(in timp ce la copil, acelasi gest se face prin privire, constatare, incantare, la

% Mircea Eliade, op.cit. p.28.

% C. G. Jung, op.cit. p.19.

% Cf. S. Gardner, Irrationallity and the Philosophy of Psychoanalysis,
Cambridge University Press, Cambridge, 1993.

37 C.G. Jung, op.cit, p-21: “Ma aflu Intr-un cérucior la umbra unui copac.
Este o zi frumoasa si calda de vara, cerul e albastru. Lumina aurie a soarelui
se joacd printre frunzele verzi... Copetina caruciorului a fost ridicata.
Tocmai m-am trezit in mijlocul acestei splendori si am o senzatie de bine de
nedescris. Vad soarele scanteind printre frunzele si florile pomilor. Totul
este minunat, colorat, superb”.
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omul primitiv reactia este de teama, ceea ce conduce la necesitatea
,.adapostirii” %).

Apoi apare setareadin directia mediului familial, concretizatd prin
inducerea de figuri negative (restrictii), contactul cu fenomenul mortii si
introducerea in educatie a primelor concepte religioase.* (Corespondent
general: oamenii primitivi — reactia lor la moarte da nastere unora din
primele concepte submisibile unui sistem ulterior de credinte, pentru ca
apare intrebarea, ca si la copilul Jung: ce se Intdmpla cu oamenii acestia,
unde se duc, de ce trupul lor pare dintr-o data un obiect? Ce anume le
lipseste? Copilului i s-a raspuns in termeni religiosi. Dar, ca si oamenii
societatilor primitive, el modifica acest raspuns in termenii perceptiei
subiective, 1i conferd o alternativa: Isus devine, din ,pasdre mare
protectoare”, ,,cioclu”, ,iezuit” si ,,mancitor de oameni”. Spaima omului
primitiv in fata bolii si a mortii, fenomene inexplicabil pe care vor simti

®Referintele la corespondentul antropologic, din: Mircea Eliade, op.cit:
,,Un teritoriu necunoscut, strdin, neocupat (ceea ce inseamna adesea:
neocupat de ,,ai nostri®) face parte incad din modalitatea fluida si larvara a
»Haosului“. Ocupindu-1 si, mai ales, asezandu-se pe acest teritoriu, omul 1l
transforma simbolic in Cosmos, printr-o repetare rituald a cosmogoniei.
Ceea ce va deveni ,,Jumea noastrd® trebuie mai intii sa fie ,,creat”, si orice
creatie are un model exemplar: Crearea Universului de cétre zei. Cind s-au
instapinit in Islanda si au defrigat-o, colonistii scandinavi n-au socotit ca fac
un lucru nou, nici 0 munca omeneasca si profand. Ceea ce faceau nu era
pentru ei altceva decit repetarea unui act primordial, si anume transformarea
Haosului in Cosmos prin actul divin al Creatiei. Muncind pamantul sterp,
nu faceau decit si repete actul zeilor care organizasera Haosul dindu-i 0
structurd, forme si norme.”

¥ €.G.Jung, op.cit., p.24. Din Rin este pescuit un cadavru, pe care copilul
este retinut de a-l vedea; incercand sd se opund instantelor parintesti si
vizitdnd pe ascuns locul unde acesta era depozitat in asteptarea autoritatilor,
descoperi o rigold pe unde picura apa cu sange. In acest caz, moartea nu
este decat un eveniment exterior, care starneste curiozitatea si ramane la
acest nivel; costientizarea semnificatiei ei “reale” — artificiald in mésura in
care nu-i este atribuita de copil, indusa lui de catre parinti — se opreste
undeva la jumatate, continudnd mai tarziu odatd cu desavarsirea imaginii ei
prin actul ingroparii: “Deodata dispareau anumiti oameni, care pana deunazi
fusesera prezenti. Auzeam atunci cd au fost inmormaéntati sau ca Domnul
Isusi-aluat lae.”
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curdnd nevoia sa le personifice®, se asociazi la copil cu o figura primita
prin educatie, transferandu-i atributele: misterios, infricosator, ostil. in acest
punct, perceptia subiectivd nu mai este genuind, ci influentatd de traditia
religioasa — institutionalizatd — dar tinde sa redevina)™.

Tendinta se materializeaza si mai pregnant in vis, care este, in
conceptia lui Jung, imagine simbolicd functionidnd pe baza unor imagini si
asocieri analoage unor idei primitive sau unor mituri, elemente apartinind
Incongtientului si putdnd fi observate oriunde, in visele tuturor categoriilor
de oameni (intervine astfel Inconstientul Colectiv, memoria speciei — Th
planul corespondentei generale, asociabild, la omul primitiv, cu crearea de
mituri®?, ce reprezinta alternativa initiala P, inceputurile acestei ,baze de
date”). Primul vis este legat de transferul de semnificatii pe care copilul i-I
daduse lui Isus la contactul cu moartea.”® Infitiseazd un zeu subteran cu
aspectul de phalus ritual, pe care vocea mamei, in vis, il asociazd cu
,mancétorul de oameni”, adicd Isus, si pe care mult mai tarziu Jung il va
descifra: "mi-a sdrit in ochi un pasaj dintr-un comentariu asupra unor
ritualuri religioase, Tn care era vorba despre motivul fundamental antropofag
in simbolistica impartasaniei”*. Visul contine un arhetip pe care copilul nu
avea de unde si il cunoasci (,,Cine vorbea atunci in mine?”*), furnizat deci
de Incongtientul Colectiv si care are rolul, inteles mai tarziu, de a-1 initia n
misterele pamantului. Visul primordial este asadar cea dintdi manifestare
directa, desi momentan criptica, prima mladita vizibila desi bizard a unui
Inconstient Colectiv devenit manifest intr-o constiintd incd embrionara,
dotatd insd cu capacitatea virtuala de a recunoaste si reprezenta simbolurile.
Ceea ce urmeaza ilustreaza perfect paralela propusa intre evolutia copilului
si evolutia umanitdtii: de altfel, in termenii lui Freud, ceea ce

“O'M. Eliade, op.cit, p.29: “In nordul Indiei, in vreme de epidemie, se
deseneaza in jurul satului un cerc a cérui menire este sa impiedice demonii
bolii s& patrunda dincolo de aceastd imprejmuire.”

“! | dem, p. 25.

“2 |bidem, p. 11: “Mitul este deci povestea a ceea ce s-a petrecut inillo
tempore, relatarea a ceea ce zeii sau fiintele divine au facut la inceputurile
Timpului; ,,a povesti un mit inseamna a spune ceea ce s—a petrecut ab
origine. O datd ,,spus®, adicd ,,dezvaluit”, mitul devine adevar apodictic,
temei al adevarului absolut”

“3 | bidem, p. 26.

“ I bidem, p. 29.

“® | bidem.
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experimenteazi copilul Jung sunt insesi ,,ramasitele arhaice rituale”*. Jocul
cu focul” reprezint, la nivel particular ca si la nivel general, o prima forma
de religiozitate. Ca si visul phalic, simbolizeazd (este interpretat) pentru
Jung varstnicul lumina pe care el este sortit si o aducd in intuneric, s-0
intretind cat mai mult posibil — acea bucatd de Inconstient adusd in
congtiintd (in termeni biblici si platonicieni: cdutarea Adevarului numai prin
intermediul sufletului; in termeni schopenhaurieni: ultima faza, cea mai
inaltd, a Consgtiintei, care asociind Inteligenta cu Imaginatia, tinde inspre un
proces de Creatie).

Un alt asemenea gest are drept obiect de cult o piatrd, care fi
induce copilului, atunci cand sade pe ea, intrebari de natura filosofica: ,,Sunt
eu cel care sade pe piatra sau sunt piatra pe care sade el?[...] Cine este
ce?® Jocul dialectic trimite la animism, (in acest stadiu, societatea
primitiva prin care generalizdm acest proces are deja un sistem de credinte),
religie de inceput in care obiectelor si indeosebi pietrelor le erau atribuite
suflete si puteri supranaturale — este momentul Tn care societatea primitiva
are revelatia unui dincolo, dupi ce a depasit socul mortii. In cazul particular
al Iui Jung, are loc un transfer de constiintd si in acelasi timp o luare de
constiintd (prise de conscience) din partea copilului, care intrebandu-se
asupra lui-insusi 1si instituie o constiintd de sine si totodata (intrebandu-se
asupra pietrei) o reprezentare a lumii. ,,Dedublarii” 1i urmeaza un fel de
scindare interioard, rezolvatd tot printr-un act ritual, nerecunoscut insd sub
acest aspect: cioplirea dintr-un linear de lemn a unui om cu redingota si
joben, adaugarea unei pietre de rdu pictatd in acuareld in culori diferite,
astfel incat sa fie impartita intr-o parte superioard si una inferioara (,,piatra
lui”), si inchiderea lor intr-un penar, pe care il ascunde in pod.* Ulterior,
dupd ani de amnezie referitoare la acest gest, psihanalistul Jung ii gaseste

“ Cf. S. Gardner, op.cit.

4" C.G. Jung, op.cit, p. 34: ... imi facea placere sd ma joc cu focul. in
gradina noastrd se afla un zid vechi din blocuri mari de piatra, ale cédror
interstitii formau niste grote interesante. Aici obignuiam sa intretin un mic
foc, la care ma ajutau si alti copii, un foc care trebuia sa ardd “mereu”, si fie
deci intretinut permanent. Era nevoie in acest scop de eforturile noastre
unite care constau in a aduna lemnul necesar. Numai eu aveam voie sa
veghez acest foc. Ceilalti puteau aprinde in alte “pesteri” alte focuri, dar
acelea erau profane si nu ma interesau. Numai focul meu era viu si avea un
caracter sacru”.

“8 | dem.

“° | bidem, p. 35.
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corespondentul mitologic: ,Totul este de fapt un cabir, Tnvelit ntr-un
paltonas, ascuns in kista, inarmat cu o provizie de forta vitald — piatra

[.]"%

De notat insa cd nici jocul cu focul, nici cel cu piatra, nici gestul de
a Tnmormaénta un ,,iezuit” in penar, cu constiinta clard si unica a unui secret,
nu au avut la momentul petrecerii lor vreun sens. La fel se intdmpld, in
prima faza, cu superstitiile ce vor forma ulterior un sistem de practici rituale
si de credinte, in societatile primitive: exista sentimentul ,.tainei”, dar nu si
semnificatia ei, care va fi data ulterior, intr-o prima interpretare. in ambele
planuri, si cel particular, si cel general, are loc acelasi proces: individul
uman dezvoltd o constiinta a lumii exterioare (naturale), apoi o constiintd de
sine Tn cadrul acestel lumi (prin raportare), un set de practici cu rost
tranchilizant (spaima de moarte, spaima de fenomenele neintelese ale
naturii, nevoia de adapost si sigurantd) — toate aceste cer niste rezolviri, pe
care individul uman le géseste 1n el, instinctiv, prin revelarea unor solutii —
cu deosebirea ca la omul primitiv acestea sunt de gradul intdi, iar la copil, in
termenii lui Jung, venite pe filiera Inconstientului colectiv.

Apare apoi scindarea aparenti intr-o personalitate no.1* si o
persondlitate no.2.%% n interiorul copilului Jung are loc un fel de inflatie.
Pornit inconstient in aventura descoperirii sinelui, i se fac cunoscute doua
constiinte diferite, doud personalitati diferite, care coexistd pastrandu-l ntr-
o stare de incertitudine, de nesigurantd. (Este vorba de Inconstient si
Congtient; in termenii lui Schopenhauer: de tendinta vointei de ,,a sparge
forma’, de Tmpotrivirea ei la limitare prin realizarea unei prea acute
constiinte de sine a acestei forme.) (In celalalt caz, general, situatia s-ar
reduce la dobandirea unei constiinte de sine ca fiinta duala, si la aparitia
nevoii unei divinitati personale, antropomorfizate).

% | bidem, p. 37-38.

*! |bidem, p. 47: “elevul care nu putea pricepe matematica si nu era sigur
nici macar pe sine nsusi”

%2 | bidem: “un barbat cu care nu era de glumit, un om mai puternic si mai
influent [...], un bérbat béatran care trdieste in secolul al XVIII-lea si poarta
pantofi cu catarame (remarcati la o statueta si “recunoscuti”) si cilatoreste
intr-o caleascd avand rotile din spate inalte, concave, intre care cosul sta
suspendat pe arcuri si curele de piele (caleasca recunoscutd de asemenea, cu
un sentiment “écoeurant”, de parca mi-ar fi furat cineva ceva sau as fi fost
ingelat in legatura cu trecutul meu drag.”
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Pe fondul acestei stari prelungite se petrece experienta nemijlocita
a lui Dumnezeu. Pragul apare pe nepregitite ca si visul initial, punindu-i la
incercare relatia stabilita cu Dumnezeu-tatil dupa ruptura de Isus. Harul®
este dublat de constiinta apartenentei la Dumnezeu si a supunerii la vointa
lui® (modalitatile in care copilul isi practica credinta nu sunt, totusi,
traditionale, ceea ce ne permite sd intelegem aici prezenta unui P —
momentul vine in analogie cu stabilirea, in comunitatea primitiva, a
primelor concepte si principii organizatoare ale sistemului de credinte, si de
stabilire a unei divinitati.

Este etapa in care constiinta ajunge intr-un punct superior’;
alternarea celor doud personalitdti continud, spre a face sa culmineze
realizarea constiintei de sine (a personalitatii) printr-o desavarsire petrecuta
la nivel oniric. Este necesara citarea integrala:

“Ma aflam in plind noapte, intr-un loc necunoscut si inaintam numai
anevoie impotriva unei vijelii violente. In plus, se lisase si o negura deasa.
Eu tineam cu ambele méini o lumind micd, incercand s-0 feresc de rafalele
de vant care amenintau in fiece clipd s-o stingd. Totul 1nsd depindea de
reusita mea de a tine aceastd lumind 1n viatd. Deodatd am avut impresia cé
ma urmdrea ceva. Am privit Indarat si am zérit o forma neagra uriasd, care
venea in spatele meu. In acelasi moment am fost constient — cu toatd spaima
mea, ca trebuie sd-mi salvez luminita prin noapte si furtuna, in ciuda tuturor
primgidiilor. Cand m-am trezit, mi-am dat imediat seama: este ,stafia din
Brocken”, propriami umbra proiectata pe darele invartejite ale cetii si
generatd de luminita pe care o duceam in fata mea. Am stiut, totodata, ca
luminita era constiinta mea; este singura lumina pe care o posed. Acest vis a

% | bidem, p.49-53.

> |bidem, p.60: “...eu sunt cel raspunzitor si de mine depinde cum mi se
modeleaza destinul. Dar cine pune problema? Nimeni nu mi-a raspuns la
aceastd intrebare. Stiam ca trebuia sa dau raspunsul eu insumi, din
adancurile forului meu interior: eram singur in fata lui Dumnezeu si numai
Dumnezeu ma intreba in legédturd cu aceste lucruri cumplite. De la bun
inceput a avut in mine sentimentul fdrd seaman al unui destin implacabil, de
parcd as fi fost plasat intr-o viata care trebuia implinitd. Exisa o siguranta
interioard pe care eu nu mi-am putut-o dovedi niciodatd, dar care-mi era
dovedita. Nu eu aveam siguranta, ci ea ma avea pe mine, adesea in pofida
oricdror convingeri contrarii. Nimeni nu mi-a putut lua certitudinea cd eram
pus aici sa fac ce voia Dumnezeu si nu ce vreau eu."

>® Mircea Eliade, op.cit. p.7: “religiozitatea reprezint o structurd ultima a
congtiintei”.
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insemnat pentru mine o mare iluminare: acum stiam ca no.1 era purtatorul
luminii, iar no.2 il urma ca o umbra. Sarcina mea era aceea de a mentine
luminal...]".%®

Visul reprezinta simbolic datele personalititii lui Jung la acea daté:
evolutia incheiatd, copilul, devenit un individ uman complet, posedd nu
numai o constiintd primard a lumii exterioare, nu numai perceptia pe care
mediul familial si social au incercat — nereusind pe de-a-ntregul — sa-I
seteze, ci si constiinta Inconstientului (umbra) care vine din urma,
incercand, dupd ce s-a realizat pe sine prin Constiinta, sd se de-
particularizeze (sd isi reia structura initiala, spargand forma). Solutia lui
Jung este individuatia (pdstrarea luminii, adica a Constiintei, care e o
particularizare a Inconstientului). in plan general aceasti etapa este ilustrata
prin religiozitate, starea de fapt in care o comunitate primitiva a ajuns la o
intelegere superioard a lumii, a sa, si a rolului sdu in aceasta lume, si a
conceptualizat 1n termenii unui sistem structurat de credinte §i practici
magice, dualitatea trup / suflet, efemer / etern, ajungand séd pretuiasca si s
cultive aspectele din urma, accentul cizand indeosebi pe acestea.”

2.2.5. Castaneda

Un exemplu de alternativd care (pretinde sa) isi ia datele din
samanismul amerindian (dintr-un sistem de practici si credinte cu radacini

% | bidem, p.100.

°" | bidem, p.55 ,omul religios isi asuma o umanitate al carei model este
transuman, transcendent. El nu se recunoaste ca fiind cu adevarat om decit
in mésura in care imitd zeii, Eroii civilizatori ori Stramosii mitici. Altfel
spus, omul religios se doreste altfel decit este pe planul experientei sale
profane. Omul religios nu este dat, el se faureste pe sine, apropiindu—se de
modelele divine, care sint pastrate de mituri, de istoria gestelor divine. Prin
urmare, omul religios se socoteste si el faurit de Istorie asemenea omului
profan, cu deosebirea ca singura Istorie care il intereseaza este Istoria sacra
dezviluita de mituri, adica Istoria zeilor, in vreme ce omul profan se vrea
constituit doar de Istoria umana, adicd tocmai de totalitatea faptelor care nu
prezinta pentru omul religios nici cel mai mic interes, pentru ca este lipsita
de modele divine. Trebuie spus c&, incé de la inceput, omul religios isi
aseazd modelul pe un plan transuman, cel dezvaluit de mituri. El nu devine
cu adevarat om decit daca se supune invataturii miturilor, dacd—i imita pe
zel”
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foarte adénci si cu o forma ,primard™®) este cea oferiti de Carlos

Castaneda, care apare in indexurile site-urilor New Age ca unul dintre
numele de marca ale miscarii®. Literatura sa nu este literatura, ori cel putin
nu se pretinde a fi; dimpotriva. Nu este nici ,,carte de cadpatdi” punand
bazele unei ,religii” sectare, desi new-agerii au facut din teoriile sale factori
de referintd. Literatura lui incepe prin a fi o simpla lucrare de absolvire a
universitdtii, un studiu antropologic asupra credintelor si practicilor
indienilor Yaqui — dupi ce, initial, intentia fusese un studiu asupra plantelor
medicinale folosite de acestia pentru vindecarea unor boli. Intimplarea face
ca tandrul cercetator sd intdlneascd un indian Yaqui, prin el — o anumita

% Primar” in sensul de: axat pe practici, nu pe concepte. Castaneda
conceptualizeazd, dand la iveald un alt sistem, propriu, cu o tentd mai
degraba filosofica.

¥Castaneda’s lover reflects on shamanism and celebrity Castaneda’s lover

reflects on shamanism and celebrity, San Francisco Chronicle/ August 24,
2003, by Don Lattin:

»Back in the crazed days of psychedelia, it was hard to find a bookshelf in
Berkeley that didn't have a beat-up copy of the "Teachings of Don Juan" or
"A Separate Reality” tucked between the cinder blocks. Carlos Castaneda,
an anthropology student at UCLA, had an incredible story to tell about his
peyote-fueled adventures with an old Indian sorcerer he met at a bus depot
on the Mexican border. He first wrote it up as "field notes’ and turned it in
as his master's thesis. His magical mystery tour through the "Y aqui Way of
Knowledge" was published in 1968, and by the early '70s Castaneda was a
best-selling author and worldwide spiritual celebrity. The Indian "brujo"
who took Castaneda under his wing was Juan Matus, but Carlos called him
"Don Juan." On his way to shamanic enlightenment, Castaneda learned how
to fly, talked to a bilingual coyote and encountered amazing columns of
singing light. His early books, especialy "Journey to Ixtlan," were full of
vivid descriptions of the barren beauty of the Mexican desert and the
American Southwest. It was magical. It wasinspiring. But was it true? Was
it fiction? Was it symbolic? Or was it the hallucinogenic fantasy of a Latino
con man? Did Don Juan really exist? Nobody knew, but we bought the
books by the millions -- 10 titlesin 17 languages. Castaneda was on the
cover of Time magazine on March 5, 1973, but his death on April 27, 1998,
went uncovered by the news media. He was a cultural icon, but it took
nearly two months for the news of his death -- in his Los Angeles home at
age 72 from liver cancer -- to make it into the newspapers.”
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planta, peyotl, si aceasta si marcheze inceputul unor experiente ciudate,
soldate in final cu o intreaga serie de carti descriind ,,0 altd lume”, sau, mai
precis, ,,un alt mod de a vedea lumea”. Ne aflam agsadar in plind alternativa,
si nu departe de o realitate initiald A regasibild, sub anumite aspecte,
deopotriva in Biblie, filozofie si psihanalizd (o addugare la alternativele
radiografiate anterior fiind recomandabild): Existd o Entitate, ,,Vulturul”60
care produce Energie®. Energia se structureazi in 48 de benzi, dintre care 8
cu constiintd si 40 fara constiintd, fiecare bandda urmand anterioarei si
ingloband-o, de lainferior la superior, intr-un fel de proces evolutiv (dar si
aici este vorba de acea sincronie care face ca totul sa fie contemporan cu
restul). Energia structuratd reprezintd agsadar lumea-aga-cum-este (Nagualul)
delanivelul cel mai ssimplu lacel mai complex, Tn structuri sintagmatice si
paradigmatice. Acesta reprezintd realitatea esentei.

Omul inglobeaza o parte din Energia Vulturului. Este o forma
limitata i structurati a acestei energii®.

Scopul vietii umane este atingerea unui anumit grad de
Constiinta®.

Moartea reprezinta spargerea formei si intoarcerea energiei la
Vultur, care se hrianeste cu ea®.

Daca pe parcursul vietii (stéarii de forma structuratd) omul atinge un
nivel de constiintd foarte nalt, energia inglobata de el devine de acelasi tip
cu ceaa Vulturului si dupa moarte rezista resorbtiei.

% Carlos Castaneda, The Fire from Within, e-book.

%! |dem, , Thereis no world of objects, but a universe of the Eagle's
emanations.[...] He said that the Eagle's emanations are an immutable
thing-in-itself, which engulfs everything that exists, the knowable and the
unknowable.”

%2 |bidem: , A portion of the Eagle's emanations which is encased in our
egglike cocoon. That particular portion, that handful of emanationsthat is
encased, is what makes us men.”

% | bidem: ,, The reason for the existence of all sentient beings is to enhance
awareness.”

% |bidem, , It is the Eagle who devours that same enriched awareness after
making sentient beings relinquish it at the moment of death. "They saw that
the awareness of sentient beings flies away at the moment of death and
floats like a luminous cotton puff right into the Eagle's beak to be
consumed. For the old seers that was the evidence that sentient beings live
only to enrich the awareness that is the Eagle's food."
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Pentru acumularea unui grad de constiinta ridicat, omul trebuie sa
uite modul obignuit de percepere a lumii (Tonalul — perceptia pe care a fost
setat prin limitarea la forma si ulterior prin educatie) prin abstinentd si
,stergerea istoriei personale”) si si incerce si perceapa lumile simultane®.
Alternativele sunt flagrant similare, si, existdnd pe paliere succesive ale
Culturii, problema influentelor raméane deschisd, chiar daca orientarile sunt
diferite, Biblia fiind Prima Carte (susceptibild, cum s-a vazut deja, de a fi
propus o premisa initiald, un A), Shopenhauer venind pe filiera materialist-
metafizica, Jung pe cdile psihologiei, iar Castaneda — in masura in care
personajul sdu Juan Matus (Don Juan) a existat cu adevérat in persoana unui
indian yaqui — dinspre samanism (singurul aspect, in opinia mea, care ar
indreptati miscarea New Age, din pricina apetentei pentru ,,exotic arhaic”,
sd si-1 revendice), iar daci totul e fictiune, atunci din directia literaturii ,de
drog” (situdndu-se, nedeclarat, in rdndurile mai valorosilor — din punct de
vedere strict literar — de Quincey, Poe, Baudelaire, cu care are mult mai
putine puncte comune, si alaturi de Jim Morisson, care vine si el cu
influente samanice, propundnd in poezia sa o ,perceptie alteratd a
realitatii”).

Problema influentelor poate fi pusd in aceiasi termeni (ai ipotezei
pe care se bazeaza aceastd lucrare): despre influentd se poate vorbi ca
despre un principiu implicit (si adiacent) in interiorul progresiei aritmetice
si geometrice din interiorul fenomenului Culturii, care directioneaza
alternativele personale, in sens invers, pe calea catre A. (Mult mai simplu
spus, de la un anumit palier al culturii, nu suntem influentati decat de teze
pe care le ,recunoastem” in noi-insine®; acestea ne inspira, iar inspiratia

% |bidem: ,,all living creatures are forced to employ the Eagle's emanations
without ever knowing what they are. They also realized that organisms are
constructed to grasp a certain range of those emanations and that every
species has a definite range. The emanations exert great pressure on
organisms, and through that pressure organisms construct their perceivable
world. We employ those emanations and interpret them as reality. But what
man senses is such asmall portion of the Eagle's emanations that it's
ridiculous to put much stock in our perceptions, and yet it isn't possible for
us to disregard our perceptions.

% Routledge Encyclopedia of Philosophy: , At university Schopenhauer took
greatest interest in the writings of Kant and Plato, and in certain doctrines of
Hinduism. Volume 1 of his surviving Manuscript Remains (1966-75) shows
that from around 1813 he was trying to produce acritical synthesis of these
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merge in directia credrii unei teze ,,personale”, care nu e, de fapt, decét
aceeasi teza — care ne-a influentat — re-scrisa intr-un limbaj personal).

Céci, in termeni diferiti, toate alternativele analizate pand acum propun
acelasi A, ajung la aceeasi concluzie: la baza tuturor celor vazute si
nevazute std un Principiu (fie acesta numit Dumnezeu, Esenta, Principiu
energetic plasmuitor, Inconstient, Vultur), care actioneaza cu ajutorul unui
Instrument (Cuvéntul, Reflectarea, Vointa, Energia), creand Concretul
(Lumea, Forma, Materia) particularizatd, prin generatie si evolutie, la
nivelul cel mai de sus, in Om, care posedd caracteristica imateriald a
Principiului, motorul Instrumentului si caracteristica materiald a
Concretului, si in care Principiul se realizeaza prin Suflet, Reflectare,
Reprezentare, Constient, Structura, pentru ca imediat dupd aceea si se

sources. Schopenhauer worked initially with a dichotomy between
‘empirical consciousness' and what he called ‘better consciousness'. He
associated empirical consciousness with appearance, individuality and
suffering, and saw the better consciousness as the experience of a higher
reality in which the mind could penetrate beyond appearances, lose its sense
of individuality, and enter a state free of suffering. The idea had both
religious and aesthetic associations. Kant’ s influenceis present in
Schopenhauer’ s use of the appearance / thing-in-itself distinction and his
attempt to characterize the empirical world in terms of the a priori forms of
space, time and causality imposed by the subject of experience. The
Platonic influence shows in the notion of a higher, pain-free cognition of a
timeless reality lying beyond the empirical. From the Hindu writings he
adopted the doctrine of the veil of maya, the view that ordinary
consciousness is enmeshed in illusion, and the idea that at a fundamental
level the distinctness of individualsisillusory (see Monism, Indian). At this
stage Schopenhauer was prone to conflate his disparate sources. For
example, he assumed that Kant's thing-in-itself and Plato’s | deas were the
same - a mistake which he later corrected, but whose effects his theory
never entirely lost.

Th.Ribot, op.cit. p.30: ,,Filosofia lui Schopenhauer se plaseazi ca o
conceptie intermediard intre magistrul sdu Kant si inamicii sai Schelling si
Hegel. Kant spune ,,a nu sti nimic”, Schelling si Hegel: ,.a sti totul”,
Schopenhauer — ,,a sti ceva”. Filosofia lui ar putea fi definita ca dogmatism
imanent adicd unul care isi propune sa ramana in domeniul experientei, sa o
explice, sd o reducd la ultimele sale elemente, in contrast cu dogmatismul
transcendent, care fara a tine seama de experientd se ridica asupra lumii si
crede cd explicd totul prin ipoteze gratuite si solutii teologice”.
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retragd prin fenomenul Mortii (des-facere a sufletului de trup, de-structurare
a materiel, parcurgere inversa, catre sursd, citre general, a rezultatului
particular care este omul).

Si pand la Moarte se petrece doar procesul care std la baza Culturii;
aceasta este opozitia activa prin care Omul, realizandu-se pe sine, se opune
retragerii, ,,revanga” prin care el insusi se face principiu similar pentru o
lume virtuald, cu pretentii de autonomie si rezistentd, nemultumit de a
reprezenta doar o ,,0glindd” a Principiului.

Ironia situatiei este procentul de ,,vicios” pe care il presupune: in
procesul Culturii, omul actioneaza in baza matricei Procesului care 1-a adus
n acest punct, repetdndu-l la nivel particular. Mic dumnezeu, scriitorul de
carti (fie acesta marturisitor al Scripturii, fie propunator de ,,noi” sisteme
filosofice, psihologice sau de fictiuni literare), el, care a fost ,,scris” de (sa-i
spunem prin conventie) Dumnezeu, nu face altceva decat sa-l scrie laréndu-
i — adicd sd-1 ,reprezinte”, sa-l ,reflecte”, sa-i consemneze opera — adica
Procesul, nimic altceva. Orice carte in plus, fie ea ,,noud” sau ,,pe marginea
celei noi” repetd spusele Celei Dintdi (care e actiune, nu Text).

Alternativele literare stau marturie.

2.2.6. Schopenhauer / Tolstoi / I.P. Culianu

Revenind la Schopenhauer, teza din Lumea ca vointd §i
reprezentare poate fi pusd in contextul a incd doud alternative: mitul
Apocalipsei (tangential) si al Imparatiei (in Biblie si la Tolstoi®), si solutia
din Hesperusal lui 1. P. Culianu, ca variante inrudite P la acelasi A.

Mitul biblic al Imparatiei lui Hristos intereseazi, in contextul
acestui demers, prin urméatoarele aspecte:

(1) Nu este din lumea aceasta®, deci nu se realizeaza prin lumea aceasta,
nici din ruinele ei, deci nu este materiala ci spirituald — tine de un Adevar
»dedincolo de” A, Ti pre-exista lui A.

(2) Cei ce vor gjunge Tn aceastd imparatie vor fi ,,ca ingerii”®, vor avea
Htrupuri de slava”, lipsite de dorin'ge7 , aceastd trasdtura fiind intrevazuta ca

®" |bidem, 39. Teoria lui Tolstoi este influentata de Schopenhauer, dar
exprimatd in termini crestini.

% Evanghelia dupd loan, 18:36

% Evanghelia dupd Matei, 22:30

™ Crestinismul, buddhismul, filosofia Zen si nu numai propaga ideea
anularii oricarui fel de dorinta pentru a atinge o anumita stare de purificare.
In crestinism: sfintenie. In buddhism: nirvana. In Zen: satori (,,satori or
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o conditie esentiald de acces la aceastd Adevér preexistent. Nemaiexistand
dorinta, nu va mai exista nici discrepanta intre interesele indivizilor, Intre
acestia stabilindu-se armonia si ordinea, libertatea faréd aspiratii determinate.
(3) Pentru ca Imparitia lui Dumnezeu, singura avand Adevir 1in sine si prin
sine, sa se realizeze, aspectul (2) trebuie sd se regdseascd in aspectul (1),
adici si-1 conditioneze derivandu-l."”

Schopenhauer trateaza (asa cum s-a vdzut in sectiunea anterioard)
fenomenul mundan dintr-o perspectiva ce se doreste cu totul originald si net
separata de orice mit si mai ales de cel crestin’®. Viziunea lui este metafizica
si materialistd; ceea ce conteazd este insd faptul cd, in ciuda intentiei de
unicitate, vine in contact cu mitul biblic si se incadreaza aceleiasi matrice,
fara sa ajunga insa la o intelegere reald a Iui A.

Individul uman este forma duald, aflatd sub determinarea vointei si
inteligentei, prima de naturd irationala, materiald si gratuitd, dar organizata,
cealaltd de naturd rationald, spirituald si intelectivd (interpretarea fiind, in
ultima instantd, acordarea de semnificatii perceptiei) acolo unde, subliniaza
Schopenhauer, nu existd asa ceva (ceea ce inseamnd cd trebuie creat sau
imaginat) — concluzia lui fiind cé toate religiile lumii, cu miturile aferente,
ar fi simple tentative de impunere a unui Adevir. In termenii lucrarii de
fatd, la Schopenhauer A nu existd, P reprezintéd rezultatul inteligentei, iar I —
rezultatul imaginatiei: ambele trebuie create, pentru ca prin ele sa se ajunga
laun A; procesul parcurs este invers, dar termenii ecuatiei sunt aceiasi.

Relativ la dorintd, in care Schopenhauer particularizeazd vointa
(geniul speciei) solutia filosofului se acorda celei oferite de mitul biblic.
Solutia este uciderea dorintei; prin aceasta, vointa este anulatd la nivelul
superior al manifestdrii sale, si consecutiv la toate celelalte paliere, caci,
spune Schopenhauer: dacd lumea se justificd in inteligenta (prin imaginatie)
si aceastd inteligentd piere (dorinta fiind anulatd, generatia la nivel uman
este stopatd, rezultatul fiind extinctia speciei), atunci nivelul superior al
evolutiei va fi eradicat si implicit toate celelalte, care nu existd decat pentru
acesta, in care vointa isi gdseste implinirea si justificarea.

Solutia Iui Schopenhauer ar fi anularea vointei intr-un razboi in
care inteligenta ar iesi invingdtoare si spiritul si-ar dovedi superioritatea in
raport cu materia.

sudden awakening in thislife” Routledge Encyclopedia of Philosophy,
Version 1.0, London)
" Alternativa descriptiva, staticd, transcendenta

72 . e s o C 3
Alternativa “vectoriala”, dinamica, imanentd
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Dar dincolo de aceastd solutie nu raméne nimic, fiindca presupune
disparitia universului (mort, atata timp cat nu il reflecta nici o constiinta),
iar nu dominarea lui de cétre spirit. Demersul sdau metafizic esueaza intr-o
reabilitare a haosului, interesele individului sunt trddate — si aceasta se
intdmpld tocmai din cauza schimbdrii ordinii termenilor in ecuatie,
schimbdrii de directie a procesului, asa cum s-a aratat mai sus.

Tolstoi, n Sonata Kreuzer®, procedeaza intr-un at mod.”
Aderand vizibil la mitul biblic, prin insasi formatia lui specific ortodoxa,
realistul rus propune o solutie net rezonabila fatd de cea a filosofului
german, dar idealista, in sensul ca, de la un punct, rationamentul sdu
inceteaza sd se bazeze pe datele realului, apeland fard sovaire la cele ale
credintei. Din acest punct de vedere se poate detecta in Sonata Kreuzer,
procentual, mai mult P decét | — fapt argumentabil si prin aceea cad Tolstoi
sare direct la finalitatea teoriei sale, considerand premisele ca implicite.
Tolstoi propune realizarea Imparatiei, adicdi a unei lumi in care si
domneascd armonia, ordinea si intelegerea, si se intalneste cu Schopenhauer
la capitolul mijloacelor: uciderea dorintei. Rationamentul (Alternativa) lui
Tolstoi decurge astfel:

Scopul in care Dumnezeu a creat oamenii $i lumea este acela de a
se reprezenta pe sine in ea / ei. Pentru ca acest lucru sa fie posibil, lumea
trebuie si devind imparatia, iar aceasta nu este posibil decat dacd oamenii
ating o conditie ideald — numai Tn felul acesta Th ambele se va reflecta
Dumnezeu. Ceea ce impiedica realizarea acestei conditii — de puritate, bine,
frumos — este dorinta.

Rolul dorintei este fenomenul generatiei.”

Dacd dorinta e ucisd, oamenii devin asceti. Ascetii acced la 0
anumitd stare de puritate, care std la baza intelegerii i armoniei interumane,

8 Lev N. Tolstoi, Sonata Kreuzer si alte povestiri, Ed. Minerva, BPT,
Bucuresti, 1971.

™ Alternativi contaminata de doctrind. Totusi mai aproape de A prin
simplul fapt cd admite ideea unui Adevar pre-existent.

> Lev Tolstoi, op.cit. p.40: «...dragostea trupeasca reprezinti supapa de
sigurantd. Dacé generatia actuala nu si-a atins telul, apoi nu l-a atins fiindca
e stapanitd de pasiuni, dintre care cea mi puternica este patima sexuala. Dar
daci existd patima sexuala va exista si o generatie noud, deci exista si
posibilitatea ca aceastd noua generatie sa atinga telul.”
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realizeazd Imparitia, dar numai pe parcursul unei generatii, intrucét
ascetismul presupune stingerea speciei omenesti °.

Rezultatul fiind o imparitie a lui Hristos pe pimant, teoria intra in
conflict cu mitul biblic, presupundnd péstrarea dualismului materie / spirit
in stare pasivd, ceea ce este practic imposibil si in directia unei Imparatii
materiale, pe cand Imparatia anuntata in Scripturi este exclusiv spirituala.

Panad aici, teoria lui Schopenhauer (dorinta — geniul speciei —
determind fenomenul generatiei, pe doud paliere, unul evolutiv, de la specie
inferioard la specie superioara, celdlalt in cadrul aceleiasi specii, in
interiorul individului speciei, care este omul, determind formarea
constiintei, apoi a inteligentei, inteligenta tinde si domine vointa prin
suprimarea dorintei si deci a geniului speciei, iar procesul generatiei e oprit)
si a lui Tolstoi coincid. Dar filosoful esueaza in plan material, specia
umana, stingandu-se, anuleazi tot restul si Principiul plasmuitor pierde
reflectarea in constiintd (Dumnezeu si-ar pierde oglinda, lumea ar inceta sa
existe nemaifiind reprezentatd), pe cand Tolstoi pacéleste logica, apeland la
mitul ilogic si solutioneazd astfel: aceasta ar reprezenta doar starea de
lucruri pe pdmant care va face posibild a doua venire a lui Hristos, moment
in care Impardtia spirituald instauratd, oamenii vor deveni nemuritori,
transformandu-se dupa Scriptur. In parantezi fie spus, Tolstoi considerd
dorinta nu o manifestare a geniului speciei (adicd a celei mai obscure si
puternice forte din individ), ci posibilitate — datd de Dumnezeu omenirii —
ca prin generdri succesive sd atingd acea treaptd de perfectiune spirituala
care sa-l faca pe individ compatibil unui statut superior, din acel moment
functia si deci necesitatea dorintei incetand de la sine’’.

Schopenhauer acordd lumii virtualitati de semnificare si
conditioneazd realizarea lor de o functionare corectd a inteligentei si

"® |dem, p.39-40: ,,...dar daca viata are un tel, atunci ea trebuie si inceteze
in momentul in care telul e realizat.[...] Daca telul omenirii este fericirea,
binele, dragostea, orice vrei din acestea, daca telul omenirii este — dupé cum
spun profetii — ca oamenii sé fie strans uniti prin dragoste, ca lancile sa fie
prefacute in seceri si aga mai departe, atunci ce impiedica realizarea acestui
tel? Pasiunile, ele, pasiunile, sunt piedica. Si din toate pasiunile cea mai
puternica, mai rea $i mai indaratnica este dragostea trupeascd, senzuald; de
aceea, daca pasiunile vor fi starpite si o data cu ele va fi starpita si cea din
urma, cea mai puternica dintre ele, dragostea trupeascd, atunci profetia se va
implini. Oamenii vor fi uniti. Omenirea isi va atinge telul si, ca atare, nu va
mai avea pentru ce sa trdiasca”.

" 1bidem.
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imaginatiei (= a spiritului) uman(e), facultate care, in acceptiunea Iui,
exacerbata nu conduce la investirea cu Adevédr a lumii, ci la distrugerea
acesteia. Teoria filosofului este valabila doar pana in punctul in care acorda
inteligentei umane realitate autonoma si functie creatoare.

Presupunand cad oamenii ar gési o cale sd rdméana vii chiar 1n
conditiile suprimarii dorintei si ar rezulta de aici o societate de intelepti
calmi, reci, predispusi la armonie si capabili sd pund ordine in lume gasind
in aceastd ordine Adevarul ei, solutia ipotetic atribuitd lui Schopenhauer ar
coincide cu solutia propusd de Tolstoi minus elementul transcendent,
deocamdata necesar. Individul uman ar dispune de inteligenta dar ar fi
liberat de vointd, care actioneazd ca un motor, si fard de care nu existd nici
aspiratii nici ideal (forme elevate ale dorintei). Libertatea individului se
consuma astfel intr-un fel de suficientd de sine searbadd, si nefiind
productiva reduce inteligentei capacitatea creatoare — prin urmare, neavand
o finalitate, libertatea (care e functie) s-ar atrofia, devenind superflud.
Individul ar dispune de (1) nemurire, (2) spirit, dar nu ar dispune de un
scop, deci nici de interesul Tn a-si utiliza inteligenta, care s-ar atrofia si ea.
Individul Tmparitiei ar fi etern, lucid, genial, dar nu ar sti ce si facd din
toate acestea’®. Societatea pe care ar alcitui-o ar fi, addugand ingredientul
cerut de materialitatea ei, ,,un paradis tehnologic in care nimeni nu doreste
si nu infaptuieste nimic, fiind in acelasi timp pus la adapost de toate

8 | bidem, p.41: ,Ce s-ar fi intdmplat dacd oamenii ar fi fost muritori, dar
lipsiti de pasiunea sexuala? Ei ar fi trait catva timp si ar fi murit fara sa-si fi
atins telul; si ca telul sa fie atins, Dumnezeu ar fi trebuit sa creeze alti
oameni noi” — Este ceea ce reiese de la Schopenhauer: geniul speciei este
necesar pentru reinnoirea permanenta a generatiilor de oameni, in a caror
constiintd sa se realizeze Principiul plasmuitor, sa se reflecte, sa se
reprezinte — siesi. Finalitatea este aceasta, si este limitatd. Un tel mai Tnalt
nu se realizeazd, pentru ca moartea este fenomenul de revenire a
Principiului Plasmuitor asupra sa, prin iesirea din ,,cAmpul” de proiectie al
congtiintei, prin distrugerea generatiei, spre a da ulterior nastere altei
generatii: ,Dumnezeu ar fi trebuit sd creeze oameni noi”; ,,Dacé insé ei ar fi
nemuritori, sa presupunem (desi e mai greu ca aceiasi oameni, iar nu
generatiile noi, sa indrepte greselile si sa se apropie de perfectiune)... ca
dupa multe milenii ei ar atinge telul, dar atunci la ce mai sunt ei buni? Ce sa
faci cu e?’ —in cazul acesta, ,,motorul” vointei s-ar opri, ceea ce este
Tmpotriva naturii ei.
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neajunsurile conditiei umane”. O asemenea civilizatie ar fi ,,perfecta in sine,
dar inutila in relatie cu altii si cu ea insasi” ™.

Continuand, fireste fard nici un fel de premeditare, demersurile
celor doi géanditori din puncte pe care acestia le-au depdsit spre a esua in
solutii extreme si inoperabile, si transferdndu-le literaturii de anticipatie, 1.
P. Culianu reuseste in Hesperus sa rezolve ecuagiago.

Civilizatia hesperiana, compusd din indivizi lipsiti de dorintd in
urma unei operatii de extirpare, din corpul lor biogenetic, a centrului inimii,
dar posesori de vaste cunostinte tehnologice care le permite accesul la un
statut superior din punct de vedere fizic, ilustreaza un paradis artificial,
perfect, concretizarea visului de aur al omenirii efemere®, altfel spus— ceea
ce ar fi anticipat Schopenhauer daca nu s-ar fi ldsat sedus de gandul
distrugerii si Tolstoi daca nu ar fi sucombat laturii sale ortodoxe.

Dar paradisul acesta suferd un handicap enorm: stagneaza intr-o
eternd amortire. Este un paradis de roboti, de cadavre ambulante. Ceea ce ar
fi trebuit sa fie o Imparatie a spiritului, inteligenta activa care si domine
vointa férd s-0 suspende, sublimandu-i doar dorintele irationale in impulsuri
creatoare, este, dimpotriva, un mecanism bine pus la punct, programat sa
functioneze la nesfarsit in acelasi mod, in acelasi ritm, cu acelasi rezultate, o
materie insufletitd artificial®® din al cdrui spirit amputat nu a mai ramas
nimic. Libertatea de care dispune, ,libertatea fara efort”®, nu e decit o
forma negativi a libertatii reale.

Hyperboreea84, in schimb, este o lume duala, care nu mai cauti
Adevarul ci asteaptd ca acesta sa-i fie dat, e o lume in asteptarea unei

. P. Culianu, Hesperus, Ed. Univers, Bucuresti, 1992. Alternativa lui
Culianu se situeaza intre cele doua aspecte ilustrate in nota anterioara.

8 Este vorba de o rezolvare ideala in care A, P si [ se regisesc in doze
egale.

8 |dem, p.7: ,,0 rasa perfectd va popula pamantul”; p.19: ,,mancarea noastra
[e] preparatd cu ajutorul asa-numitelor ,fierdstraie moleculare’ din orice fel
de hidrocarburi [si] are incd gust de ,carne’, de ,legume’, de ,fructe’”; p.21:
,,0 relatie sexuala este imposibild 1n Civilizatie, intrucat dorinta a fost
extirpatd din om”.

8 | bidem, p.20-21: “prin regenerarea celulard anuald, toate persoanele arata
lafel detinere. Chiar el [Lester Holiatov, unul din pionierii expeditiei
Hesperus] care are mai mult de 2000 de ani, se prezintd din punct de vedere
fizic ca un tanar de 80”.

& |bidem, p.40.

# |bidem, p.64.
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divinitati in lipsa careia nu poate sd moara. Individul hyperboreean, spre
deosebire de cel hesperian in care orice functie a fost anulati, este unul
purtator de virtualitati, predispus la realizarea lor prin utilizarea capacitétii
intacte de a crea.

Despre individul hesperian ni se spune ¢ nu poate visa®. Visul
este rezultatul activitatii combinate de perceptie, interpretare si creatie (P +
I), este expresia unei libertdti in actiune. Actiunea implica interes si efort, or
in individul hesperian centrul interesului (al vointei?) a fost dezafectat. in
schimb hyperboreeanul continui sa viseze. El viseazi lumea®, intrucét fira
o lume pe care sd-si exercite facultdtile intelectuale, spiritul sdu este
constrans la pasivitate. lesirea la suprafatd echivaleazd pentru el cu o
revenire la Adevar (A), mai precis la sansa unui Adevar. Dar este
mai puternic (aici Horton, distrugétorul lumii vechi, creatorul lui Hesperus
si purtitor de ,atribute divine”®) i-ar putea interzice exercitarea acestei

% |bidem, p.17.

8 Hesperus trimite la mai multe productii cinematografice: (1) Matrix I, in
care existau trel tipuri de personaje: adormitii folositi pe post de baterii, in
laboratoarele create de cei ce stipaneau lumea agsa cum (nu mai) era: entitati
de tip virtual, programe de calculator care ajunseseri la un grad avansat de
congtiintd de sine, adormitii fiind asociabili hesperienilor, fiinte fard vointa
proprie, dar care totusi visau — ceea ce le era indus, un anumit tip de
realitate, de Adevdr; si trezitii, cei din interiorul cald al pamantului, unde
asteptau un salvator; (2) Vanilla Sky, cu experimentul Life Extention, de
acelasi tip dar pretins a fi la dispozitia visdtorului, pe care nimic nu-|
impiedica sa-si reia, in vis, viata de acolo de unde se curmase printr-un
accident brutal, si sa si-o “retraiasca” in functie de anumite matrice induse
de propriul subconstient: un tablou de Monet, care-i placuse, o scend dintr-
un film vechi, care-i daduse o idee, copil fiind, despre cum ar trebui si arate
adevdrata iubire, s. a. m. d.; (3) Identity,in care este analizat cazul de
personalitate multipla al unui criminal a cérui varianta despre uciderea in
serie a unor indivizi este complet interiorizata si transformata intr-o poveste
la un motel unde oaspetii, toti ndscuti in 10 mai, data zilei lui de nastere,
mor rand pe rénd in circumstante ce frizeaza absurdul, cadavrele disparand
aproape instantaneu: de unde rezulta ca in mintea bolnavului, una dintre
personalitdti le anihila sistematic pe celelalte, pentru a pune stapanire pe
“corpul-gazda”, pentru a-l “parazita’.

8 1.P. Culianu, op.cit. p.60: “Arta Transformarii. [...] este vorba de
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astfel libertatea lui riméne o simpla promisiune.

Totusi, intre hyperboreean si hesperian care este un produs finit,
hypeboreeanul este singurul capabil sd gdseasca un Adevér (in sensul invers
neelucidate.

Avem asadar de-a face cu doua tipuri de lumi (contexte):

(1) Un paradis despre care nu se mai poate spune nimic, o Imparatie
materiald in care spiritul a fost abolit, in care dintr-0 flagrantd eroare in
proces totul s-a infaptuit pe dos, anularea vointei provocind inutilitatea
spiritului, o impotmolire tristd a maretului vis de distrugere
schopenhauerian: Hesperus,

(2) Un nod de virtualitati, asociat unei insuficiente constiinte de sine:
Hyperboreea.

E momentul in care trebuie s@ intervind factorul transcendent:
salvarea demersului std in falsul caracter de divinitate al celui ce oferad
solutia. Este vorba de Horton, care a experimentat metamorfoza la modul
corect si —mai ales, atentie — la modul privat. Horton e cazul tipic de initiat,
subiect, In schimb, al unei initieri atipice: initierea in propria conditie. La
inceput doar ,,creierul” unei expeditii (apelativ ce spune multe dar mai ales
ca personajul obisnuieste sd caute raspunsuri in interior si sd-si raporteze
vointa la imperativele inteligentei, facilitind dezvoltarea acesteia in sens
constructiv si creativ), Horton experimenteaza paradisul tehnologic, spre a
constata ulterior cd acesta nu este decat varianta la scara mare a unui proces
ce trebuie sa aibd loc la scara micéd, adica personald, si in conditiile pastrarii
tuturor datelor, a dualitatii inerente fatd de care nici o actiune nu este
posibila®,

in termenii lui Schopenhauer, personajul lui Culianu descopera
suprematia spiritului (inteligenta creatoare) asupra materiei (vointa),

ingdduie anularea tuturor fictiunilor cu care suntem obisnuiti: spatiul,
timpul, cauzalitatea naturald, compozitia fizico-Chimica a universului,
structuraatmului etc. Toate acestea sunt pure modele euristice care
explodeazd de indaté ce sunt pus faté in fatd cu o forta capabila sa
transforme in actiune ideea relativitatii si a simultaneitatii lumilor.” Aici:
ideea de setare, despre care am mai vorbit, si aceea de lumi simultane;
ambele apar la Castaneda.

% |dem, p.60: “Horton e capabil sd manuiasca visele in asa fe incét poate
crea, dupa plac, orice fel de lume, fdra a se supune vreunei constrangeri
logice”.
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suprematie constand in capacitatea celei dintdi de a stdpéani perfect nu doar
procentul de vointd mostenit genetic, ci Vointa insasi, forta oarba aflata la
baza intregii lumi, in asa fel incat, inhiband-0 cu gjutorul inteligentei, si
modificand datele perceptiei, sd schimbe aceastd lume dupd bunul sau
plac®. Tn final e va descrie sugestiv acest proces: , un joc prin care orice
individ uman care stdpaneste toate capacitatile creierului sdu poate sfida
legile universului fizic... poate compune o infinitate de universuri care
asculti de alte legi. Nici unul nu este mai real decat altul®... acest
privilegiu nu-1 are nici mécar lumea in care traiti voi, i careia ii conferiti un
caracter absolut, ineluctabil”, si isi va releva propriul Adevér (care nu este
A, ci un P, o alternativa prin care s-a gjuns la |, o interpretare cu rol de
adevar particular, subiectiv, construit): ,,Nu existd nici o altd realitate decét
inteligenta umana. Lumea a venit in fiintd datoritd acesteia, nu invers[...].
Fiecare din voi are putinta de a cunoaste fericirea, trdind vesnic inlduntrul
visului sau cel mai intim”™".

Prin intermediul acestei declaratii cu valoare de axiomd, I. P.
Culianu depaseste interpretdri generale pentru a ajunge la o solutie
originala, desi de o simplitate extrema: aceea a unei lumi personale, a unui
paradis individual. Aminteste, pand la un punct, deopotrivd de filosoful
german (interpretarea lumii ca reflect al inteligentei noastre), de realistul rus
(Hesperus plus o divinitate inutild chiar si acolo, dar necesarad daca luam in
considerare necesitatea, datoratd unei constiinte de sine pervers dezvoltate,
a individului de a cauta Adevarul in afara lui, de regula un Adevar pre-
existent, transcendent), si chiar de Mircea Eliade cu al sau Doctor
Honigsberger (in ce priveste stdpanirea totalda a capacitdtii mentale si
posibilitatea de acces, datoritd acestei capacititi, la un alt palier
existential®), si, privit in profunzime, de mitologia crestind si de cea
buddhistd (anumite tehnici yoghine). Epurénd toate aceste date, unele
consultate in prealabil, altele, dacd ar fi sa judecdm in termenii lui Jung,
prezente chiar in abisurile Incongtientului, acolo unde acesta intrd in contact
cu Incongtientul colectiv, cu insdsi memoria speciei, I. P. Culianu pare sa
transmitd un mesaj tulburator, privind capacitatea infinitd a individului
uman de a substitui cu deplin succes orice divinitate, cu conditia sd o caute
in interiorul sdu.

% | bidem.

% | bidem, p.145.

! | bidem.

%2 Mircea Eliade, Secretul doctorului Honigsberger, VV Press, Bucuresti,
1992.
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Alternativa ilustratd prin Norton sugereazd, in termenii ipotezei
noastre, largindu-i si mai mult cdmpul de referinta, ca tot ce avem (Cultura)
porneste de la un Adevér falsificat prin concepte metaforice sau parabolice,
pe care individul uman le-a inteles literal, si ca Adevarul pre-existent este
haosul, ordonat datoritd inteligentei umane setate pe aceste concepte. Chiar
si astfel, alternativele anterioare se aseamana — ceea ce poate justifica, pe de
o parte, Pacatul originar ca moment al setdrii (separare de A pre-existent
pentru un A-conventie, identic pentru toti, si teoria Turnului Babel ca
moment al diferentierii celui din urma printr-o noua metaforizare).

2.2.7. Casares

Am vézut intr-o expunere anterioard ca sistemele religioase si cele
filosofice tin de A si de P. Lucrurile stau putin diferit cu textul literar, care
propune, prin conventia fictionald, nu Intotdeauna o alternativa la realitatea
initiald (P de A), ci mai degraba o alternativd P la ceea ce deja sistemele
religioase, filosofice, psihologice si stiintifice propun. Nu e vorba, inca, de
interpretare in sens de I, ci de un produs derivat pe baza anumitor cunostinte
obiective si indirecte. Fictiunea nu pretinde a sti, ci a crea in paralel.
Scriitorul de literaturd e un mic ,,dumnezeu” creator de micro-cosmogonii
proprii, deseori influentate de modele si, in mod cert, de alternativa
personald, dar avand in acelasi timp caracter fictional si pretentii de
autonomie pe un palier care este cel al subiectivitatii. Nu ne mai aflam in
realitate, ci in fictiune, care e o dimensiune paraleld, virtuald, a realitatii,
deriva din ea dar nu o mai reprezintd, ci isi genereaza un univers propriu,
functionénd dupa alte legi. Este lumea aflatd in cuvant, si dacd limba este o
reprezentare a lumii obiective, atunci lumea fictiunii este aceea ndscuta in
interiorul si prin intermediul reprezentarii. Un Text poate reprezenta lumea
obiectivd. Dar poate (si cel mai adesea asta face) deriva o altd lume in
interiorul reprezentirii despre lumea obiectiva. (In acest punct, daci numim
A lumea obiectiva, cea inregistratd de simturi, limbajul este P, deoarece o
,,spune”, iar Textul, creat cu material lingvistic si continut fictional — Tn
speta, textul literar — un derivat de P; dar nu, incd, o interpretare propriu-
zisd, un I).

O ilustrare Tn acest sens o poate congtitui alternativa literard a lui
Adolfo Bioy Casares, din Inventia lui Morel® , in care date obiective despre
fotografie sunt preluate si extrapolate; rezulta (poate nu doar) povestea unei

% Adolfo Bioy Casares, Inventia lui Morel. Plan de evadare, Ed. Univers,
Bucuresti, 1976.
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»inventii” care aduce fotografia intr-un stadiu extrem, in care inregistreaza
cu totul natura, obiectele, camenii, suprapunandu-se lumii existente ca o
copie tridimensionald a ei, copie cu caracter de holograma. Inventatorul:
Morel. Subiectul: o insuld. Subiectii: un grup de prieteni si el Insusi. Tema
fotografiei: o vacantd de o sdptdmand pe insuld. Rezultatul: un film
tridimensional care reproduce in detaliu aceastd sdptdmana, la nesfarsit, in
acelasi fel. Imperfectiuni: nu se poate interveni in interiorul lui, nu este
interactiv, se pot doar adduga, prin filmarea , filmului”, elemente de realitate
— ceea ce naratorul (si personajul principal totodatd) face; rezultatul este un
alt film, care da impresia de unitate (de timp, spatiu, personaje) dar care are
la baza doua sdptamani diferite (initiala, petrecutd de Morel si prietenii lui,
si ulterioara, petrecutd de narator). Consecinte: influenteazd negativ clima
insulei®; cea mai grava este insd consecinta fatala pe care filmarea o are
asupra subiectilor: o boala ,,inca misterioasa, care ucide treptat, din afara
innduntru. Cad unghiile si parul, pielea si corneele ochilor mor, in timp ce
corpul mai triieste incd vreo zece-cincisprezece zile” .

Povestirea, caracterizata de Borges drept perfectd, poate fi o
metaford a Textului (nu este, desi se preteazd interpretdrii in acest fel).
Problematica ei interna, declarata de Casares prin vocea naratoriald si a
personajului secundar (inventatorul), marcheaza un inceput de alternativa
personald in care recunoastem, pe de o parte, reminiscenta credintei ca prin
inregistrare se fura” sufletul®, si modelul: ideea de lumi (obiective)
similare, separate doar prin limitarea corporala a individului uman, si prin
setarea lui pe o perceptie (comund speciei) unilaterald. Se impune un citat:
,,Gasesc cd a deosebi limitele spatiale sau temporale de mijloacele de a le
depasi duce la confuzie. Ar trebui poate spus: mijloace de accesibilitate si
mijloace de accesibilitate si retentie. Radiotelefonia, televiziunea, telefonul
sunt exclusiv mijloace de accesibilitate; cinematograful, fotografia,
fonograful, adevidrate arhive, sunt mijloace de accesibilitate si retentie.
Toate aparatele care anuleazé limitérile sunt, deci, mijloace de accesibilitate
(ca sa ai 1nsd fotografia sau discul trebuie mai intdi sa inregistrezi imaginea
sau sunetul). Tot asa, nu e imposibil ca orice limitare sa fie, in definitiv, de
naturd spatiala... Intr-un loc sau altul se vor fi afland, fara indoiala,

% A .B. Casares, Inventia lui Morel, ed.cit

% |dem, p.27.

% |bidem, p.112: “Ipoteza ca imaginile au suflet pard s impuna drept
fundament ca emitéatorii cand sunt inregistrati si-l pierd pe-al lor” —“boaa
ciudata” care consuma, din afard innduntru, personajele inregisrate pare a
confirma reminiscenta.
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imaginea, consistenta, vocea celor care nu mai trdiesc (nimic nu se
pierde...). [...] M-am géndit la cei ce nu mai trdiesc: candva cei ce capteaza
undele i vor asambla din nou in lume.[...] Nemurirea va putea germina in
toate fiintele, in cele disparute si in cele vii.”

Ideea apare in toate alternativele analizate in acest capitol; si acum,
aici, si in fictiune; ceea ce ne permite sd intelegem textul literar (ca
alternativa derivatd) ca un stadiu superior alternativei propriu-zise (P), si
totodatd indepartat de aceasta in masura in care nu pastreazd din P decét
elemente care sa asigure un nucleu viabil fictiunii, conferindu-i o doza de
verosimil (factorul referential), ceea ce constituie intdiul pas in directia
interpretarii ().

In Plan de evadare, problematica este tot a perceptiei
,,distorsionate”, care este o perceptie atipicd. Foarte generoasa, regasibilad
peste tot in Culturd, tema apare si in cadrul alternativelor studiate anterior,
definitd ca limitare de cétre trup a sufletului (in Biblie si la Platon), ca
rezultat al intrdrii in formd a principiului plasmuitor originar (la
Schopenhauer), ca rezultat al setdrii, la Jung si Castaneda — in toate aceste
cazuri este vorba in primul rand de o perceptie comund a lumii, considerata
falsd, contracarata de perceptii atipice obtinute prin meditatie, imaginatie,
vis si drog.

Aici, versiunea este de alt tip, pentru cd se face cu date
,stiintifice”.

intemnitatilor de pe Insula Diavolului li se oferd o sansa atipica de
eliberare in ziua in care administratia insulei este incredintatd lui Pedro
Castel, un guvernator cu idei neobisnuite si pasiunea experimentului.
inchisoarea aranjati de Castel e compusa din patru celule fird acoperis,
fiecare avand un perete comun cu celelalte trei. Una dintre celule este
interioard si peretii ei, spre deosebire de ai celorlalte trei, sunt lipsiti de
oglinzi. Curtea interioard si peretii care Inconjurau curtea sunt acoperiti de
un camuflgj ciudat, pe baza de pete albastre, galbene si rosii, iar prizonierii
au si ei fetele vopsite. Foarte linistiti, se misca incet, iar migcérile lor parca
ii conecteaza, desi nu ar avea cum si se vadi unii pe ceilalti prin ziduri.”

Si totusi — explicatia vine in final — Thchisoarea este ceea ce pare doar in
registrul perceptiv al unui om setat (corporal si social). Pentru nebunii
operati ai lui Castel, zidurile inchisorii sunt ,,cAmpuri de libertate”®. Operati
,,pe creier si de-a lungul nervilor”, ,,pe tesuturi” si ,,pe sistemul locomotor”,
simturile lor sunt re-setate, sunt re-conditionati corporal, astfel incat nu aud

" |bidem, p.210-211.
% | bidem, p.239.
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decat daca sunt atingi, vad ca printr-un binoclu intors, se miscad greoi, in asa
fel incat parcurgéand celula, au senzatia ca parcurg o insuld — si ceea ce vad
ei nu este inchisoarea, ci plaje marginindu-i fiecdruia insula (celula), brate
de mare (peretii), celelalte insule, cu locuitorul si plajele lor, si pand
departe, insule inconjurate de brate de mare (prin efectul oglinzii in
oglinda)®.

Consecintele acestei perceptii sunt insa negative. Prizonierii, avand
acces unul ,,pe insula” celuilalt, prin posibilitatea de a atinge la distantd si
de a trece senzorial prin ziduri, sfarsesc prin a fi ucisi de unul dintre ei, al
carui trecut traumatic contamineaza cu violenta noua viziune.

Si aici regasim acelasi model: nu exista de fapt perceptii
distorsionate, ci alte paliere ale lumii obiective, accesibile doar in cazul
modificarii datelor corporale (in spetd, a structurii creierului, care este baza
materiald pentru caracteristicile imateriale ale individului uman, acestea
fiind, asa cum am ardtat in diverse randuri, inteligenta, imaginatia si
congtiinta). Faptul e demonstrabil, cel putin in fictiunea Iui Casares: daca
lumea in care se miscau ,transformatii” ar fi fost o simpld chestiune de
perceptie distorsionatd, ea neexistind de fapt in mod obiectiv, atunci
Nevers, personajul principal, nu ar fi simtit ,atingerea de la distanta” a
unuia din ei, pentru c acela doar si-ar fi ,,imaginat” ci il atinge'®.

Alternative derivate sunt si productiile cinematografice, constructe
sincretice care imbind muzica, imaginea si textul; intr-un fel, copii
imperfecte ale unei realitati obiective sau fictionale. Avand la bazd un
scenariu, care este adesea un text prelucrat dupa un alt text, literar, putem
defini filmul ca alternativa trecutd prin derivari succesive'®, produsul final
distantandu-se si mai mult de A, in directia lui L.

* |bidem, p. 242-244.

190 | hidem, p. 244: ...toti pacientii mei se bucurd de acea facultate, poate
beneficd, de a atinge la distantd. / Nota lui Nevers: 1. Aceasta explica
usoarele apéséri ca ale unor maini moi pe ceafa mea”.

191 Un caz, foarte interesant din acest punct de vedere, asupra ciruia
economia lucrdrii nu ne permite sd ne oprim, este productia recentd The
Hours(2002): scenariul se bazeaza pe cartea cu acelasi titlu a lui Michael
Cunningham, inspiratd dupad Mrs.Dalloway a Virginiei Woolf, si urmareste
in paralel: 1923 — viata scriitoarei, 1951 — viata unei cititoare, 2001 — viata
unei femei careia prietenii 1i spun Mrs. Dalloway, si a carei viata prezinta
puncte comune cu a personajului omonim. Aici, textul literar deriva un alt
text literar, care deriva un scenariu de film, pe bazele caruia este produs un
film: filmul este alternativa derivata de gradul 3.
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2.3. Interpretarea

Interpretarea (I) este punctul cel mai indepartat de A, si tine in
special de discursul critic, care e text despre Text. Dacd la inceput rolul
interpretarii a fost intelegerea Textului, printr-un proces de decodare a
modelelor si a factorilor de influenta prezente in interiorul acestuia (adicé a
Alternativei care i-a stat la baza si a elementelor care au facut ca aceasti
alternativa sa derive, deturndndu-se de la A), acest proces realizandu-se ca
parcurs invers in directia Adevarului, astazi ea a evoluat in directia opusa, a
crearii de Adevar (unul conventional). Fenomenul se explicd printr-0
inflatie de semnificatii deja-existente, printr-o lipsd de noutate absoluti.
Toate marile sisteme de gandire (P) au fost deja create, toate marile fictiuni
au fost propuse, toate modelele si-au gasit ilustrarea adecvatd, toate
mesgjele transmise prin intermediul acestora au fost decodate. Interpretarii
nu i rdméne decat sa-si caute ea insdsi un statut autonom, cat mai departe
de ceea ce sa spus deja. Statutul de comentariu nu mai este suficient. Si
atunci apare comentariul derivat.

Asa cum am vazut in cazul Alternativei, si Interpretarea se deriva.
Multitudinea aproape infinitd de alternative de gradul 1 si 2 1i permite
referinta. Referinta fara ghilimele. Directia nu mai este A, ci un I ridicat la
putere, in care textul critic insusi este supus criticii ulterioare. Ecuatia ar
putea fi ilustratd astfel: P>P derivat>I>IxS>] derivat, unde S este
subiectivitatea

Procesul nu este vizibil doar pe palierele Culturii, ci si pe acelea
ale Societatii. in punctul cel mai indepartat de A se afla discursul despre
Cultura (analizatd in forma si structura nu a fenomenului de ansamblu —
ceea ce am incercat si facem aici, intr-o manierd , matematici” — ci a
elementelor celor mai abstracte care o compun) si discursul ,spiritual”,
ambele cu caracter sincretic, promovate si utilizate de doud mari curente:
postmodernismul si New Age.

Interpretarea, azi, I prin excelentd, este un joc de puzzle imens, in
care se amestecd de-a valma piese disparate — nu in esenta, semnificatia lor,
ci in diversitatea lor formald. Ca si cum, in acest joc de puzzle, nu s-ar
incerca crearea unei imagini coerente, ci sortarea pe categorii de forme, a

De aceeasi facturd, inspirat dupa o povestire de Irvine Welsh, este filmul
omonim Trainspotting.

Alternative cinematografice pe care timpul nu ne mai permite s le analizim
(poate intr-o varianta extinsa a acestei lucrari) , dar in care tema perceptiei
distorsionate apare puternic ilustrata: Being John Malkovich, Memento, .
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pieselor. Imaginea care se creeaza in cele din urma, din pura intdmplare,
este imaginea unei panze (web), in centrul careia std la panda un paianjen
narcisist si steril.

2.3.1 Postmodernismul

Ne aflam la inceputul secolului XXI, in care deja se spune cd
postmodernismul, ca ,,stare de lucruri” a culturii si societitii, este depasit. in
mdsura in care si acest — o sd-i spunem pentru Tnceput — fenomen a adunat o
intreagd biblioteca de referinta (a fost, se pare, analizat, descris, acceptat sau
nu, cu argumente, n fine: arhivat, pus la index'®), vom face concesia si
credem cd asa este si nu ne vom aventura intr-o descriere prea amanuntit,
cu atdt mai mult cu cét nu acesta este rostul lucrdrii de fatd. Trebuie
mentionate doar cateva date obiective despre postmodernism, privind
aparitia, evolutia, raspandirea si trasaturile sale, si stabilit sensul prezentei
sale 1n lucrarea de fata.

Postmodernismul a Tnceput — si ulterior a fost importat de — pe
tdram american. Pand la un moment dat, America a avut despre sine
imaginea de popor nou de limbd englezd si de imigratie preponderent
europeand, "lume noud" realizandu-se ca un fel de proiectie de dincolo de
ocean a Europei. Imigratiile masive si mai vechi, dar mai ales ale secolului
XX, imigratia din tarile cu regim comunist au creat o compozitie mult
diferita in Statele Unite. Au fost zone majore de imigratie din spatiul
hispano-american, apoi imigratia asiaticd, in special chineza, japoneza,
coreeand, imigratia din Africa neagra. S-a creat o societate In care, incepand
sd existe intr-o proportie atdt de mare componente non-europene, a devenit
imposibild mentinerea multd vreme a ideii unei Americi — ,proiectie a
Europel”, adici a omului alb. Astfel a aparut ideea unei societati
multietnice, multiculturale’® etc., si a fost pusd sub semnul intrebarii
mentinerea traditiei literaturii, culturii si filozofiei europene, pusd de-acum
pe picior de egalitate cu marea traditie a gandirii chineze, mai veche decét

192D 0ar catevatitluri: Anthony Giddens: The Consequences of the
Modernity, Polity Press, Cambridge, 1990; Andrew Ross (ed): Universal
abandon, Edinburgh University Press, 1988; J.F. Lyotard: Le postmoderne
explique aux enfants, Ed. Gdlille, Paris, 1988; J. Baudrillard: Symbolic
Exchange and Death Sage Publications, Londra, 1993

1%Contrafort : 9-11,septembrie-noiembrie; Atelier Contrafort:
Postmodernismul - o noud / veche miscare literard la sfarsitul secolului XX
- Tnceputul secolului XXI.

NOEMA VOL VI, 2007



Maria-Mihaela Sarbu 309

cea europeand, cu formele culturii africane, care n-au avut versiuni scrise
decat foarte tarziu si sub impactul colonialismului european, dar care culturi
isi au si ele vechimea si structura lor, de cu totul alt tip'®. Mentalitatea
postmodernd a evoluat astfel cétre acest mod de a evalua: nu in ierarhii (in
sensul ca e mai mare Shakespeare decat altcineva) ci in directia diferentelor.
lerarhizarea pe verticald a fost inlocuita astfel cu acceptarea tuturor
diversitatilor posibile pe un fel de orizontald simbolicd — postmodernismul
conturndu-se astfel ca modalitate de intelegere sincronicd si sincretica a
culturii.

Asa se face cd postmodernismul a devenit un fenomen extrem de
controversat, din cauza varietdtii si ambiguitatii, a lipsei de teza si a
modalitdtilor de manifestare importate din domenii, culturi si mentalitare
extrem de variate. Caracteristica de ,,postmodern” adund in sfera sa de
influentd, etichetdnd generos, creatii de pe toate palierele artei, incepand cu

literatura™ si pictura’® i sfarsind cu cinematografia'®, muzica'®,

104 Culturile africane, de pilda, nu sunt culturi de tip national, fiecare stat
african incluzand zeci,daca nu uneori o suta de etnii, structura ultimi a
acestor culturi fiind una detip tribal.

195 Un caz, pe palierul literaturii propriu-zise, ar fi specia, falsei
autobiografii”, ilustratd la noi intr-un roman recent: Mihai Gotiu,
Senzationala evadare a lui Mihai Gotiu povestitd chiar de el, Ed. Tritonic,
Bucuresti, 2002; cartile lui Leonard Cohen, Frumosii invingi $i Joaca
preferatd, Ed. Polirom, lasi, 2003, pot fi considerate premergatoare.

1% F3rd a fi o creatie postmodernd, colajul, preluat de la avangardisti, a
ajuns sa reprezinte o forma de artd caracteristica acestui curent.

%7 Filme realizate cu gjutorul unor programe complexe de web-design, Tn
ntregime (Shrek-2001, Ice-Age, Brother Bear-2003) sau partial (anumite
scene sau / si personaje: Matrix-2001, Kill Bill-2004), ori pe baza unor
scenarii de jocuri video computerizate (Lara Craft — Tomb Raider-2001,
Final Fantasy-2001); filme cu tematicd postmoderna (drogul si consecintele
acestuia: Requiem for a Dream (Darren Aronofsy, 2000)); realititile
paralele sau virtuale: Vanilla Sky (Cameron Crowe, 2001), Cube si
Hypercube (Vincenzo Natali, 2001, 2002); deconstructia personalitatii:

I dentity (James Mangold, 2003); filme cu structurd postmoderna,
referentiala sau autoreferentiald, cum sunt productiile lui Lars von Trier;
filme cu continut de idei specific postmodern, cum Dogma (Kevin Smith,
1999), tratatd mai detaliat intr-una din notele urmatoare, s.a.m.d.).

198 Genurile alternative, de la jazz si rock alternativ pani la britpop si
productiile computerizate de tip rave si drumm’n bass.
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fotografia'®, arhitectura si design-ul (de interior*™ si vestimentar™') si chiar

afisul*™, in care au patruns elemente ce nu mai tin de aspectul publicitar si
comercial, ci (pand) si de cel social, si se observa cel mai bine in discursul
de tip meta-text'™ (texte critice despre alte texte critice) si — ,in afara’

1% potografia digitald, din care a disparut elementul artistic, si care incearca
séd-1 recupereze prin prelucréri ulterioare cu ajutorul programelor de design;
fotografia virtuald si 3D si aceea, colata cu text si referinte,de tip cd&dvd
cover.

M9y arhitectura si design interior: felul in care se exploateaza spatiile si se
geometrizeaza / ergonomizeaza corpurile, urmarindu-se, dincolo de utilitate,
experimentul. (Design, 02 / iunie 2004).

" Dela haute-couture (moda aristocrati) la pret-a porter (inceputul
secolului XX, ,fenomenul Chanel”) si de la pret-& porter laun atfel de
haute couture, postmodern prin excelenta datorita gratuitatii actului de
creatie, a produselor baroce sau ,,doar” foarte indrdznete, prezentate intr-un
spectacol ce depaseste cu mult limitele simplei defildri gratioase, realizdnd
un happening care combind lumini, culoare, risipa de materiale scumpe si
muzica ambientald sau alternativa.

12 Un caz — pozitiv — de afis postmodern este afisul care sustine campaniile
sociale, 1n care au patruns elemente artistice, si care, 1n virtutea scopului
explicit pe care si-1 propune, acela de a atrage atentia asupra unor fenomene
ce afecteaza negativ morala, mentalitatea si bunul mers al societatii de azi,
iese complet de sub tutela factorului comercial omniprezent Tn publicitate.
Afisul social promoveaza o publicitate pozitiva, cautd sa reinstituie niste
norme, reguli de comportament, principii ,,lasate deoparte” in societatea de
consum. Un exemplu, in Romania ,,postmodernd” a secolului XXI, este
campania MindBomb (www.mindbomb.ro), inceputa in 2002 si continuata
in 2004, la realizarea céreia au contribuit persoane fizice si juridice din
diverse domenii de activitate, de la jurnalisti si artisti plastici, la fotografi si
firme de publicitate, si al cérei ,,program” este urmatorul: ,,MindBomb este
combustia spontand a ideii ce explodeaza 1n actiune. Afisul are fortd. Afisul
vorbeste pentru tine. Afisul in sine nu schimbé nimic. Afisul ne incité.
Afisul ne aminteste. Afisul ne face sa gandim. Ne scoatem in stradd. Ne
expunem. Nu vrem si distrugem, ci sa cream. Nu suntem furiosi, suntem
indignati. Refuzam cinismul. Nu vrem revolutie, ci evolutie. Vrem
constiintd. Vrem sd aprindem scanteia gandirii”.

13 Specia,, lecturii reactive”. Un exemplu: Diana Adamek, Pata-Tata. Sah,
Ed. Limes, Cluj-Napoca, 2004;
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Culturii —Tn Wide World Web (site-ul™*), care este caracteristica de bazi a
societdtii si timpurilor (din ce in ce mai putin culturale si mai mult)
economice in care trdim, si care este (denumitd cu un derivat) —
postmodernitatea.

Pentru o privire mai clard asupra fenomenului, se cer enumerate
citeva schimbiri sociale ce ii marcheaza constituirea™>:
a. Tn economie — are loc procesul de globalizare; constituirea corporatiilor
multinationale; trecerea la economia postindustriald dominatd de sectorul
"tertiar" (al serviciilor); investitia in "imaterial" (investitiile cele mai
costisitoare nu se mai fac in materii prime si salarii ci in marketing,
publicitate, management, informatizare).
b. Tn comunicare - noi mass-media si tehnologii de comunicare (dominarea
comunicdrii de cétre tehnicile video computerizate).
c. in viata cotidiana - o noud experienta de viatd caracterizatid prin
schimbarea decorului, a obiectelor inconjurdtoare, o noud faza in consumul
bunurilor, hedonismul controlat, importanta jocului, noi modalitdti de
petrecere atimpului liber.
d. In morala - epoca permisivitatii (totul e contestabil, totul e limitat, nu
existd reguli generale si nici solutii garantate, nu exista orizont etic fix).
e. In sfera familiei - "revolutia personald": auto-eliberarea individului,
primatul intereselor indivizilor si cuplurilor asupra functiilor pe care
societatea le asteaptd de la familie.
f. in sfera relatiilor sociale - deciderea formelor traditionale de participare
sociald (asociatii profesionale, asociatii culturale) si constituirea de noi
micro-comunitati i micro-grupuri.
g. In politicd - predominanta politicilor locale si sectoriale; o noui
redistribuire a puterii, populatiei si bogitiei ce insoteste noile structuri de
productie; sldbirea rolului statului - natiune si constituirea regionalismului;
descentralizare si pluralism (puterea nu mai e ceva monolitic, exterior); noi
miscdri sociale si politice (in locul sindicalismului dominant Tn epoca
modernd - miscdri ale minoritatilor sexuale, etnice, rasiale, miscari
feministe, ecologiste); critica sociald nu mai e dependentd de vreo teorie
universald, nu mai e ancoratd in vreo filosofie ci e pragmatica.
h. Tn ontologie - fragmentarea realititii, redefinirea spatiului si timpului
(hiper-spatiul, accelerarea timpului), sfarsitul codului binar (stergerea

14 Gite-ul este un produs specific postmodern, ca structura (de tip retea),
compozitie (de tip colaj) si scop (cel mai adesea — comercial).

15 Georgeta Ghebrea, Regim social politic i viatd privatd, Universitatea
Bucuresti, 2003, www.unibuc.ro.
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diferentei intre obiect si subiect; lucruri si persoane; aparentd si realitate;
activitate si pasivitate; putere si rezistentd)

i. In cultura - colapsul ierarhiilor, descentralizare, pluralism, simulare,
pastisa.

in termenii ipotezei propuse, postmodernismul marcheazi
momentul in care Interpretarea (I) monopolizeazd toti ceilalti termeni; in
acest timp al culturii, ne aflam in punctul cel mai indepartat de A si P, un
Adevar pre-existent (adica absolut) nemaiputand fi detectat si nici sperat, un
Adevar de tip A (premisd) existdnd incd doar ,,in urma”, iar Alternativele,
care existd incd, nu sunt decat variante / varietati de I. Mai exact: la sfarsitul
secolului XX, cértile dintai (de tip A) au fost uitate, epuizate, sau general /
formal-acceptate, marile carti (de tip P) au fost scrise, marile interpretéri (de
tip I la nici o putere) au fost facute: nimic nou nu poate fi creat. Daca se
scrie literaturd, aceasta este in mod fatal imbibata de trimiteri (explicite sau
implicite) la o literaturd anterioard. Dacé se scrie meta-literatura (text critic),
ea trece, inainte de a expune o concluzie sau a emite o ,,idee personald”,
prin numeroase alte texte critice anterioare, din care extrage argumentele
necesare sau isi ,,ia” pur si simplu opinia. Nu mai este deloc sigur cd o idee,
la prima vedere, ineditd, nu a mai fost emisa anterior, in altd epocd, de
altcineva — poate obscur si de aceea neinregistrat Tn ,,marea bibliografie
obligatorie pentru orice cercetdtor”. In parantezi fie spus, chiar (ipo)teza
lucrarii de fata, cu atdt mai mult cu cat se bazeaza pe niste constatari, poate
fi de fapt veche de cand lumea si demonstrata de altii cu mult mai mult
aplomb.

Revenind la postmodernism, ,noutatea” Iui (8) consta(t) tocmai Tn
caracterul de diversitate, de heteroclit, de ,,amestec” si de necesitate a
referintei. Se poate spune cé finalitatea — dacd existd una — (si consecinta)
acestui fenomen nu sunt de a face lucrurile de nedistins, ci de a demonstra
ca toate cate sunt au o origine comund, un singur referent, acelasi pentru
toate, si de a ajunge — prin infinitatea de rezultate, la punctul unic de
pornire. In opinia noastrd, postmodernismul ar putea fi: fenomenul care
incearca si descrie un proces invers™®, delal laputerean—IlaA.

2.3.2. New Age

New Age pare a fi ,religia” perfect acordata timpului sdu —
consoneazd, ca structurd internd, cu postmodernismul. Intr-o epocd in care
nimic nu e nou, ci totul (p)reluat si combinat in cadrul interpretarilor de tot

118 A se vedea 2.3.3. Globalizarea — un proces invers
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felul pe plan cultural, New Age este un fenomen desfasurat similar pe plan
,,spiritual”, care ,,traduce” in termeni incitanti pentru spiritul postmodern un
set de credinte, practici si principii provenind din toate religiile lumii — cum
postmodernismul: un set de teorii si principii preluate din toate sistemele de
gandire si imaginatie ale culturii aceleiasi lumi. Fapt ce ne determind s&
asez Intre postmodernism si New Age semnul interconditiondrii reciproce.
Fenomenul social cunoscut ca New Age pare sa aibd, dupa toate aparentele,
mai multe momente de debut. In functie de perspectiva astrologica,
antropologica sau psihologica, diferiti cercetdtori au plasat momentul
incipient fie Tn anul 1904 sau 1910 sau 1917, dupai altii la 5 februarie 1962
(cand s-a produs 0 anume grupare a planetelor). Potrivit lui C. G. Jung, era
Varsatorului (moment considerat esential si care dd numele miscérii) incepe
n 1997 sau 2154 (1)*"'. Existd si o enciclopedie™® care expune o cronologie
a miscarii. Aceasta ar incepe in 1875 cu formarea, la New York, a Societdtii
Teosofice, de catre Helena Petrovna Blavatsky, Henry Steel Scott si William
Quan Judge™™.

Un at moment posibil — si mult mai credibil — se contureazi
candva prin anii ' 60, in mediile hippy de pe coasta de vest, statul California,
avand ca centru orasul San Francisco, capitala ,,contraculturii” supranumita
si ,,laboratorul pentru noile idei". Cartierul unde 1si avea sediul aceastd
miscare se numea Height-Ashbury, dar a fost supranumit parodic Height-
Hashbury, aluzie strivezie la consumul intensiv de droguri psihedelice
practicat aici de tinerii adunati din toate colturile tarii. La data de 14
ianuarie 1967, in Golden Gate Park, s-au adunat 10.000 de tineri imbracati
intr-o tinuta kitsch pseudo-hinduista, autointitulati ,,flower power children".
Evenimentul a fost salutat Tn ziarul ,,underground” (subteran, subversiv)
The City of San Francisco Oracle ca fiind inaugurarea unei noi epoci (ere).
Euforia nu a durat insd, cu toatd raspandirea masivd — 250.000 de hippies
numai in SUA — decét pana in octombrie *67, cand miscarea a fost declarata
moarti si inmormantata simbolic™®.

Contextul social si istoric in care apare migcarea este elocvent (si
locul de origine acelasi ca si in cazul postmodernismului / tétii): SUA,
formd republicand federativa, dar un imperiu de facto. ,Noul Imperiu
Roman”, se arata intr-un articol ortodox. ,,Din punct de vedere istoric sunt

17 C. G. Jung — The Collected Works of C.G. Jung, Priceton University
Press, London Routledge

8 NEW AGE ENCYCLOPEDIA, First Edition.

191 dem.

120 The City of San Francisco Oracle, October 1967.
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la indemana paralelele cu imperiul roman pagan. Ambitia de stdpanire a
lumii s-a conturat pe deplin dupa victoria repurtatd in 1945 asupra celor
doud imperii pagane rivale: al treilea Reich si imperiul soarelui rasare.
Totodata a fost intrecut si imperiul aliat, cel britanic, a cérui stea incepe sa
decadd treptat. Va rdmédne un singur rival redutabil, si el in mod
conjunctural fost aliat, imperiul pagén sovietic. incepe razboiul rece”.

Din punct de vedere confesional SUA se prezintd ca un mozaic:
"La jumétatea secolului trecut populatia SUA era predominant protestanta;
ea includea relativ putini romano-catolici si evrei, si aproape nici un aderent
a religiilor ne-crestine cum ar fi islamul sau budismul. Printre noile
fenomene religioase ale secolului trecut se numéard fondarea mai multor
denominatiuni americane genuine printre care Biserica lui Isus Cristos a
sfintilor din ultimele zile, cunoscutd popular ca Mormonii; Biserica lui
Cristos, Scientistd; Biserica adventistd de ziua a 7-a si Martorii lui Jehova.
Dupa anuarul statistic din 1998, cel mai mare grup religios american este
cel romano-catolic, aproximativ 25% din populatie. Printre grupurile majore
protestante: baptistii (19,4%), metodistii (8%), presbiterienii (2,8%),
penticostalii (1,8%) si episcopalienii (1,7%). Biserica ortodoxd are un
numdr insemnat dar nu este indicat in procentaj. Cea mai raspanditd religie
ne-crestind din SUA este iudaismul (2%), dar si islamul, budismul si
hinduismul au adepti numerosi"*?. Potrivit unui sondaj Gallup in februarie
1978'%, 10 milioane de americani, tineri de toate categoriile erau adeptii
unor religii orientale; 9 milioane erau angrenati in ,,spiritual healing"
(vindecare spirituala - o forma tipicd a practicilor terapeutice de tip New
Age inspirata din religiile orientale si practicile samanilor nord-americani).
Migcarea se contureazd astfel de la inceput ca un amalgam de elemente
heteroclite tindnd de diverse religii, credinte si practici. Ulterior, acestea au
fost transpuse n termeni crestini in ideea, pe de o parte, a unei armonizari
interioare, si pe de altd parte, a armonizarii cu ,,norma” impusa de religia
,dominantd”.

Ceea ce face ca miscarea New Age sd fie susceptibild de a fi un
curent postmodern este tocmai aceastd adunare laolalta a numeroase
elemente esentiale preluate din religii si credinte de baza (in termenii
ipotezei acestei lucrari: elemente A) si exprimarea lor in termeni crestini

121 preot Dan Badulescu, “ VEACUL NOU” * NEW AGE * O NOUA
RELIGIE A ANULUI 2000.

122 Encarta 1998, cf. Preot Dan Badulescu, “ VEACUL NOU” * NEW AGE
* O NOUA RELIGIE A ANULUI 2000

123 1 dem.
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(fenomen tindnd deopotriva de P si de I). Aparuta in secolul XX, intr-un
context cu caracter similar (eterogen dar centripet — eterogen, prin existenta
in SUA a numeroase §i diverse orientari de tip P, centripet — prin tendinta
SUA de a atrage sub influenta si dominatia ei intreaga lume), migcarea este
astdzi aproape instituitd in intreaga lume. Potrivit analistilor critici, New
Age ia forma unei religii ,mondiale’ insinuate peste tot, dar mai ales in
lumea virtuald, caracteristica esentiald a miscérii fiind sistemul de retea
(web, net), ceea ce i-a permis de la inceput sa existe si sa se dezvolte
simultan Tn centre precum: Esalen s Comunitatea Ananda (California),
Findhorn Community (Scotia de nord), Lama Foundation (New Mexico),
Lebensraum-Zentrum (Zirich).

Preluarile nu se limiteaza numai la fondul de ,,dogme” al miscarii.
In cautarea unei legitimitati si autoritati cel putin cultural-stiintifice, in
cataloagele si enciclopediile oficiale New Age™ trec nume de personalitati
ce nu s-au declarat nicicand explicit a face parte din miscare. Asa ar fi nume
ca Rudolf Steiner, Carl Gustav Jung, Teilhard de Chardin, Mircea Eliade si
altii. Justificarea o gdsim in nevoia invocrii unor ,precursori”. Astfel, una
din publicatiile curentului se revendicd a fi o continuare a revistei
,,remarcabile si revolutionare" cu numele de New Age Journal fondatd acum
100 de ani de George Bernard Shaw'® si prietenii sdi vizionari. Acestia se
considerau a fi pionieri in domeniul aspectelor societitii moderne ca:
educatia, tehnologia, sandtatea si spiritualitatea. Aceastd revista de
avangarda (modernistd) si-a Tncetat activitateain 1922'%. La 50 de ani dup4,
un grup eclectic de editori si jurnalisti ,,alternativi" au hotdrat continuarea
ei, de data aceasta Th maniera post-modernista a anilor *70 caracterizatd de
cultura globalistd. Caracterul post-modern se sustine aici, prin faptul c4,
spre deosebire de avangarda si originalitatea modernistilor, publicatia
trateazd subiecte legate de intelepciunea traditionalda integratd tehnologiei

124 \\yww. sacr ed-texts.com

125 \yww.mjp.na: , The New Age was a weekly magazine, printed in double
columns, folio sized, and mostly in type sizes that varied from small to
miniscule. A rather different journal had been appearing under that name,
when agroup led by G. B. Shaw decided to provide some funding and
asked A. R. Orage and his friend Holbrook Jackson to begin a"New Series"
in the spring of 1907. From then on, volumes ran for six months, with pages
numbered accordingly [...]".

126 \Wallace, Martin, The New Age under Orage. Chaptersin English
Cultural History, Manchester University Press, Barnes & Noble, Inc., New
York, 1967.

NOEMA VOL VI, 2007



Maria-Mihaela Sarbu 316

moderne cum ar fi: vechi practici curative tibetane si noile descoperiri in
programarea neuro-lingvistica, feng-shui (arta chinezeascd a design-ului de
interior in vogd), precum si prin preocuparea pentru materialele si conditiile
ecologice din arhitectura.

Una din ,,cértile de cdpatdi” New Age, pretinsd ,,fard autor” este
Cursul Miracolelor'®, publicatie rispanditd prin intermediul fundatiei
Foundation for Inner Peace; aparut in 1975, a avut un impact deosebit n
mediile ,,baby boom" din America, generatii postbelice total debusolate
spiritual, care, in cautarea neincetatd a Adevarului au trecut pe rand prin
experienta rockului, a drogurilor, a perioadei hippy, ajungand la practici ca
,,meditatia transcendentald”, astrologia, terapiile naturiste sau psihologice —
toate acestea constituind mediul ideal a New Age-ului. Astfel, Tn ianuarie
1987, existau in circulatie 300.000 de copii ale cursului, caracterizat drept
una din cartile ,,canonice" ale miscarii, un ,,sistem metafizic de psihoterapie
spirituala”. In anii *90 au aparut noi carti care aspiri la statutul de ,,carte de
capdtai", avand un autor bine cunoscut, desi controversat.

Reactiile de protest vin din directia neo-protestantd evanghelista
harismaticd si chiar fundamentalistd. Una din cele mai pertinente critici se
intituleaza Reflections on a best seller de Rolf Nosterud'?. Acolo se arata
intre altele cd: ,,Prin deghizarea conceptelor oculte intr-o terminologie
crestina, cartile New Age au introdus, ingelator, multime de asa-zisi crestini
in cercuri New Age si neo-pagéane... Observati marea cautare de care se

- A .. . . . . . . . 12¢
bucurd ingerii contraficuti si distorsiunile feministe despre Dumnezeu?.

127 Marianne Williamson (http: / / www.marianne.com/) A Coursein
Miracles (http: // www.acim.org /)

128 Rolf Nosterud, Reflections on a Best Seller, www.worship.ca

129 Elocvent este cazul productiei cinematografice Dogma (Kevin Smith,
1999), Tn care un Dumnezeu atipic — de ,,sex” feminin, ludic si ticut - este
interpretat de Alanis Morisette. Filmul se vrea— si se anunta de pe genericul
denceput — o ,,parodi€”’ ce pledeazi pentru ,,simtul umorului” si ,,neluare in
serios”, pentru ca ulterior, in numele acestora, sd deturneze realitatea biblica
n contrariul ei, astfel avand de-a face cu o evreica, ,,ultima descendenti din
spita lui David”, doi profeti obsedati sexual, doi ingeri izgoniti din rai, o
,»,muzd”, si un apostol negru — pe care |-ar fi omis din evanghelii pe
considerente rasiste si ca sd nu se afle ca Isus era negru si el, si o religie
catolica adaptata timpurilor, care propune un ,,Buddy Christ”. Un film
»postmodern”, cum avem prilejul s3 citim pe www.liternet.ro. Un caz
similar este Bruce Allmighty (Shady Acres, 2003), comedie usoari in care
Dumnezeu este negru si ,,locuieste” o cladire goala, cu peretii albi, pe care o
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Intrucét cei mai multi dintre ,,cautatorii de Adevar" contemporani nu cunosc
nici datele si nu au nici vointa de a rezista acestor iluzii seducétoare, o noua
paradigmd - o schimbare masivd in viziunea Americii despre realitate -
transformd cultura noastrd. [...] natiunea noastra rationalizeaza pacatul si
idealizeaza paganismul™*®.

Un alt articol, semnat de Victor Roncea si intitulat ,Retelele
Agresiunii”, aduce la zi informatia despre New Age, chiar daca intr-un mod
cam paranoid™®, citand-o pe Marlyin Ferguson, care sustine ci puterea
"retelelor" traditionale precum Familia si Biserica scade vertiginos in
competitie cu noul tip de retea descrisi de ea in "The Agvarian
Conspiracy". Acest tip de retea, folositd in prezent cu un succes
extraordinar, a fost denumitd de antropologi "retea (network) segmentatdi
policefal". Tn noul stil de conducere de tip retea "cuiul de la osie este
computerul ". Existenta acestor retele este legata indisolubil de schimbarile
operate in mediul informational. Localizarea unei retele si dizolvarea ei este
nesemnificativd, membrii revenind din nou la suprafata in alta parte pentru a
crea noi retele. Indiferent de categoria membrilor ce compun o retea,
mesajul, codul sunt aceleasi si se pastreaza in genere nealterate, datoritéd
caracterului egalizator al retelei. Un numar bun de secte, loje masonice si
asociatii esoterice de tip New Age nu sunt implantate intr-un singur stat,
district, orag sau sat. Ele constituie doar noduri si fac parte dintr-o retea
mondiala care beneficiaza de un numar ridicat de adepti.

Avem de-a face, asadar, cu un ,sistem de pseudo-credinte”,
postmodern ca facturda (aspect), virtual ca structura si cu caracteristici
aproape organice (prolifereazd, am putea spune, rizomatic), ,,crestin” in
aparentd (formd, terminologie), si ambiguu 1n esentd, cu proprietéti
.carismatice” (seduce prin aplicabilitatea la orice domeniu si prin
rezolvérile promise). O miscare de tip argotic, in care I (interpretarea) a
gjuns la puterea n, lasand in acelasi timp impresia ci ar conduce direct la A
(din cauza elementelor preluate din straturile foarte apropiate de A). Toate
acestea fac din New Age o ,religie” a secolului XXI, un timp n care nimic

curdta si intretine zilnic, schimband uniforma dupa uniforma (este, pe rand,
om de serviciu, electrician, arhivar), si care reactioneaz la plangerile unui
vesnic nemultumit, incredintdndu-i pentru o scurtd perioada de timp
administrarea lumii.
130 ;

Rolf Nosterud, art.cit.
131 Qubtitlul articolului, referitor la sectele din Franta, este: Conspiratia
"Agvariana" sau cum vrea Satana sd tragd omenirea dupd el, in iad
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nu mai este genuin, si totul se axeaza pe un ,,ochi concupiscent” vanator de
,buniistare pamanteasca aici si acum”™2

Nevoia de religie a individului uman se explica prin structura lui
dialectica. Nefiind capabil sd-si imagineze moartea proprie, intrucdt nu are
decat ,.experienta mortii celorlalti™™®, el este vesnic in cautarea unui Adevar
care sd-l1 indreptateascd in speranta inexistentei in realitate a acestui
fenomen. Fiind foarte complex sub aspect psihologic, si aceastd
complexitate traducdndu-se in plan emotional ca stare de derutd (in secolul
XXI, timp al globalizarii si al ,micsorarii spatiului” prin viteza
comunicationald) o singurd doctrind nu ajunge. De unde — nevoia de
sincretic si de asezare sub umbrela Interpretarilor, de cautare a Adevarului
prin intermediul acestora. Fenomenul New Age se pliazd pe acest tip de
nevoie, dictat de acest tip de personalitate... din pacate pe cale de
disparitie...

2.3.3. Globalizarea— Parabola unui proces invers?

intrucdt Globalizarea, prin cresterea rapidd a posibilitatilor de
comunicare, a micsorat spatiul. Umanitatea nu mai este separatd in
comunitdti distincte, prin obstacole naturale. Oamenii comunica intre ei, din
cele mai indepartate colturi ale lumii si multi fara sa se fi vazut vreodatd, cu
ajutorul Internetului, care ,,dubleazd”, virtual si in acelasi timp foarte
concret, lumea obiectiva, iar comunicarea se face in aceeasi limba —
engleza. Sub presiunea societatii de consum, valorile se uniformizeaza,
diferentele de mentalitate dispar, diferentele de perceptie, de la individ la
individ, dispar, culturile se amestecd, modelele se pierd unele in altele si asa
mai departe.

Sa fie Globalizarea o revenire intr-un punct anterior momentului

Babel? Sd insemne adoptarea unei limbi comune — si adoptarea unui Adevar
comun? (dacd nu Adevarul, de care ne desparte inflatia de sinonime
conceptuale si de interpretari derivate, cel putin un Adevar conventional,
plasat intr-un moment conventional, in sensul unei re-novéri spirituale?)
In masura in care timpul nostru sta incd sub semnul unui cult al formei, al
imaginii, problema ramane deschisd. Optiunile sunt nelimitate. Dacd pana
intr-un anumit punct a Istoriei, Cultura s-a realizat progresiv si evolutiv,
intr-un proces definibil ca ,,tools for making tools”, dar pe baza unui Adevar
care era in acelasi timp sens si pastra unitatea valorilor, in timpul nostru

%2 Dan Badulescu, art.cit.

133 Albert Camus.
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instrumentele sunt nelimitate cantitativ si nu mai lasd loc unui Adevir unic,
ci isi creeaza fiecare propriul tip de adevar. in ce masura infinitatea de
adevaruri (Interpretdri derivate) vor da, prin reductie, unul singur, se va
vedea. In opinia noastrs, un asemenea demers este, in momentul de fata,
lipsit de orice motivatie (suficientd din punct de vedere cultural), ramanand
valabila doar una de tip consumationist.

3. QUOD ERAT DEMONSTRANDUM

Lucrurile pot fi vazute, a la rigueur, Tn felul de mai sus.

Dar nu sunt atit de limpezi. Sunt amestecate. Caci chiar
aternativele analizate, pe baza cérora ipoteza a fost justificatd, pot fi
Linterpretate” — si aici e ironia — drept Interpretari, ori cel putin alternative
contaminate.

La nivel individual primar (de credintd personald, sau de teorie
personald) alternativele pot fi delimitate ca alternative — P.

Dar intervin o sumé de factori care influenteazad aceastd perceptie
individuald asupra lumii, omului si sinelui. Cel mai important factor fiind
insdasi Cultura, care nu actioneazd in intregul ei asupra individului (in
secolul XXI, si chiar mult mai devreme — cine ar fi putut lua contact cu
fenomenul, Tn totalitatea lui? — un caz ideal poate fi regasit, dar numai in
fictiune — de pilda, Phenomenon), ci pe buciti, adesea aleatoriu alese si nu
Tntotdeauna Tn acord cu subiectivitatea (deci specificitatea) individului, si —
chiar mai adesea — prin intermediul produselor de ordinul n, adica a
interpretarilor. Si din acest punct, individul culturalizat nu mai este un
producitor de culturd, nici mécar un recipient de culturd, ci UN PRODUS
AL CULTURIIL, care nu mai este nici ea purd, ci amalgamatd prin
interventia unui alt factor, de ordin economic - consumul. Este punctul Tn
care omul, trdind in §i prin 1, este In cel mai mare grad de indepértare fata
de A si P (realitatea initiald si adevarul personal, alternativa, propria
perceptie genuind despre lume, sine si ceilalti). Omul postmodern, in care
Adevarul rezida din (este un reziduu de) piese de puzzle desperecheate ae
marilor Alternative colective (religii, sisteme filosofice, literaturi) venite pe
filiera Interpretarilor (de tot felul, pana la interpretérile cinematografice, la
cele de tip ,pc-game” si publicitare) — si-a blocat accesul la Adevar. Acest
om se afla in varful unui turn Babel reiterat, primind cardmizi si nemaistiind
ce sunt si la ce folosesc, pentru cé fiecare dintre oamenii prin mainile carora
au trecut le-au numit altfel.
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