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ABSTRACT. The article shows a few aspects of the
relationship between science and faith/religion during the
European history. In fact, it refers to the second Christian
millenium in the Western Europe. There are mentioned the
important key-moments of the evolution of science and also
the ones of the formation and rising of the scientific
commnunity. We presented the connections between
scientists and their faith, between their community and the
Christian religion during the time and also the religious
influences on the sciences. The proposed conclusion is the
need of the return/come of the scientists to the Orthodox
faifh practice, as in the early Christian Church.

Prezenta lucrare prezinta citeva aspecte ale raportului stiinta-
credinta in decursul perioadei crestine a istoriei europene, in trata-
rea carora ne-am straduit sa limitim pe cét posibil riscurile inerente
ale generalizarii.

Textul s-a configurat in urma a douad lecturi recente:
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Prima dintre acestea este tableta care da titlul unui volum?® al
Anei Blandiana. Titlul te conduce spre cele doud perspective com-
plementare de abordare a transcendentei, din unghiul traitorului
credincios, respectiv al intelectualului: credinciosul, respectiv teolo-
gul, alege ,a fi in Imparitia lui Dumnezeu”, in timp ce intelectualul,
respectiv omul de stiintd, prefera ,a privi (spre) Empireul Ceresc”.
Acestea sunt doud extreme; in timp ce prima, sub aspect soteriologic,
isi este suficienta siesi (avdnd un caracter ontologic, ,a fi in
Dumnezeu” insemnéand a te méintui), cea de a doua are intotdeauna
nevoie de amendamentele celei dintai, devenirea gnoseologica are
nevoie de autoregldrile lui ,,a fi”. Atunci cand doua tendinte se rega-
sesc intr-una si aceeasi persoana, cand traitorul religiei se identifica
cu cercetitorul stiintific, el tinde concomitent ,,a fi in Dumnezeu” si
»a privi” Imperiul Divin. Acesta este, in cazul nostru, intelectualul
crestin, spre care ne vom indrepta atentia in cele ce urmeaza.

Cea de-a doua lectura mentionati este o triada de conferinte’
ale sociologului german contemporan Wolf Lepenies, sustinute in
Italia la inceputul anilor 1990 si constituie o provocare de real inte-
res pentru abordarea subiectului studiului nostru care poate fi con-
siderat si ca o completare dintr-o pozitie ortodoxa si romaneasca.

In Evul Mediu viata pimanteasca era privitd ca o pregitire
asidud pentru cea viitoare. Cuvantul Evangheliei ,,Eu spre aceasta
M-am nascut si pentru aceasta am venit in lume, ca sd dau marturie
pentru adevir” (Ioan 18, 37) era respectat, iar porunca ,5a Te
cunoasca pe Tine, singurul Dumnezeu adevarat, si pe Iisus Hristos
pe Care L-ai trimis” (Ioan 17,3) era valabila pentru toti crestinii,
care incercau sa o implineasca in intreaga lor viata. Se acorda mult
mai multd importanta vietii launtrice, iar viata sociala era randuitd
in acord cu poruncile divine. Crestinii aveau viu in inimd indemnul
Domnului Hristos: ,Cautati mai intdi imparatia Lui (a lui
Dumnezeu, n.n.). Si toate acestea se vor adduga voua” (Luca 12, 29—

> Ana Blandiana, A fi sau a privi, Editura Humanitas, Bucuregti, 2004.

Wolf Lepenies, Ascensiunea si declinul intelectualilor in Europa, Casa cartii
de stiintd, Cluj-Napoca, 2005.
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31). Prin urmare, eforturile in plan exterior se desfisurau ca o
consecintd a lucrarii lduntrice. Creatia era conceputa ca un tot
organic, lucrarea continua si proniatoare a lui Dumnezeu prin
Duhul Sfant. Teologia, nu era considerata o stiinta (precum astdzi),
ci era cunoasterea lui Dumnezeu si traire in Dumnezeu”. Dupa cum
cauta sd ajungd la cunoasterea lui Dumnezeu, prin intelegere
duhovniceasca, iar nu prin explicare rational-materiala, tot astfel
omul acelor vremuri incerca sa cunoascd lumea prin intelegere, iar
nu prin explicare sau interpretare.

In preajma anului 1000, Occidentul crestin astepta cu
infrigurare, cea de-a doua venire a Mantuitorului. Dar El n-a venit
atunci pe pamant. O dezamagire adinca a surpat sufletul oamenilor.
Aceasta a determinat, dupa Alexandru Mironescu, evolutia pe ter-
men lung a Europei crestine, constituind chiar zorii modernitatii:
»Asa-numita renastere cat si chipul omului modern le aflim, cre-
dem noi, acolo, in embrion [...].”* In mentalitatea occidentali a
aparut marea schimbare — premisd a secularizarii de mai tarziu:
orientarea dinspre valorile spirituale spre cele materiale, dinspre
virtutea traitd, interioard catre cea manifestatd prin actiune exte-
rioard. In plan practic, omul s-a hotirat si renunte la bucuriile
paradisului pentru a cduta cu perseverentd, prin toate mijloacele
mintii, bucuriile vietii acesteia. A inceput sd se intereseze de reali-
tatea inconjuratoare, pe care a crezut cd o poate stipani si utiliza
prin inteligentd, prin ratiune.” Centrul de gravitatie al culturii occi-
dentale a alunecat de la cele vesnice la cele pamantesti, de la teologie
la stiinta.

O mare contributie in aceasta directie a avut-o stiinta arabd si
traducerile marilor autori greci si arabi. Dezvoltarea stiintei este
incurajata atat de puterea laica, cat si de Biserica. Apar scoli episco-
pale, ca si nucleele primelor universitdti (Paris, Bologna, Oxford).
unde se studia teologia - ,regina stiintelor” - dar si materiile

Mironescu, Alexandru, Certitudine si adevar, Editura Harisma, Bucuresti,
1992, p. 29.

cf. Jean-Pierre Lonchamp, S$tiintd si credintd, XXI: Eonul dogmatic,
Bucuresti, 2003, p. 39.
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stiintifice la ,facultétile de arte”. Curand, filosofia (care includea, in
sens larg, si ceea ce numim astdzi stiintd)® il va afla pe Averroes si
teoria sa despre dublul adevir care va contribui, in timp de secole,
la ,eliberarea” filosofiei de sub tutela teologiei.

Prin operele savantului arab, mediul universitar il descopera
pe Aristotel. Inclinatia spre rationalism, existenti deja, este
potentatd. Ideile Stagiritului vor supravietui, impacate cu teologia,
sub forma scolasticii, mai ales prin Toma d’Aquino (1225-1274) -
autorul principiului ,,armoniei” dintre stiinta si religie — si exponent
al deismului. Prin el, filosofia naturala patrunde in teologia catolicd
oficiala si, treptat, se deplaseaza inspre stiintd, indepartandu-se de
tutela teologiei.

Gravele probleme ale catolicismului conduc la aparitia si
inflorirea Renasterii. ,Omul universal” al Renasterii se implica atat
in stiinta, cat si in reflectia filosoficd. El inaugureaza un nou mod de
a cerceta, de a trdi si de a face cultura: este ,,civil” - adicd recunoscut
si consultat de concetiteni si ,,natural” — adicd doritor sd cunoasca
lumea inconjurdtoare pentru a actiona asupra ei, asemenea mode-
lului sdu antic Democrit. Observdm, in germene, tendinta voalata
de accedere la puterea politicd in scopul inféptuirii ideilor.

Alti autori subliniaza reinvierea ,stiintelor oculte”. Astrolo-
gia, magia si alchimia vor lua avéant, prin alianta cu astronomia,
medicina, chimia. Intervine o ,,perioadd de complicitate” intre auto-
ritatile ecleziastice §i cercetatori, probabil in scopul revigorarii
mediului universitar in sensul practicarii unor stiinte detasate de
alunecdri grave. Opozitia constanta a oamenilor de stiinta
renascentisti fatd de institutia universitara (dominatd de Biserica),
precum si comunicarea mult inlesnita de aparitia tiparului (1440) si
a gravurii pe metal (1450) conduce la aparitia de noi institutii, surse
de sustinere pentru cercetare §i diseminarea stiintei astfel incat cer-
cetarea stiintificd va iesi de sub monopolul Bisericii.

Reforma a avut un impact deosebit asupra tuturor dome-
niilor de activitate In dorinta de a restabili puritatea originard a

¢ cf. Ioan Petru Culianu, Eros §i magie in Renastere. 1484, Ed. Nemira,

Bucuresti, 1994, p. 279.
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comunitatii crestine, reformatorii refuzd pe de o parte, cultura
pagana a Renasterii, in bloc si, pe de alta, orice referintd culturala in
afara Bibliei. Cele doud interdictii conduc pe plan teoretic, la apari-
tia stiintei exacte si a tehnologiei moderne.

Contrareforma initiata de Biserica romano-catolica va sfarsi
prin a avea asupra stiintelor vremii un efect similar cu Reforma,
condamnand cultura renascentistad. Atat catolicii, cit si luteranii
combat acum acelasi inamic: fantezia umana.® Astfel, matematizarea
(fundamentata prin Galilei), mecanicizarea (prin Descartes) si
empirismul (prin Francis Bacon) vor deveni caracteristicile stiintei
intregului Occident.

Galilei a intemeiat stiinta moderna, caracterizata de o abordare
explicativd, nu doar descriptivé a realititii. Considerand Creatia de
esentd matematicd, el va inaugura noua viziune a matematizdrii
naturii i, in consecintd, a stiintei. ,Filosofia este scrisd in aceasta
mare carte care std deschisd in permanentd in fata ochilor nostri
(Universul, vreau sa spun) si nu o putem intelege dacd nu invatam
mai intai limba si caracterele in care este scrisd, or ea este scrisa in
limbajul matematicii” (Il Saggiattore, 1623)’. Stiinta va renunta
definitiv la imaginea cosmologicé proprie lumii antice si medievale si
la consideratiile legate de aceasta, iar spatiul va fi cel abstract si
omogen al geometriei euclidiene, iar nu cel calitativ, diferentiat si
concret al fizicii epocilor premergéatoare. Galilei a demonstrat practic
unitatea dintre experimentul modern si spiritul matematic.

Incercand si fereasci sufletul de contaminarea si abuzurile
stiintei, pentru a-l mentine intr-o stare mai apropiata de
Dumnezeu, puritanismul n-a izbutit decat sa-l izgoneasca pe
Dumnezeu din lume; izgonit din natura, deci radical transcendent,
Dumnezeu tace; in realitate, aceasta se traduce prin tacerea naturii,
considerata acum ca principala responsabild a indepartarii dintre
Dumnezeu gi om.?

Ioan Petru, Culianu, Eros §i magie in Renagtere. 1484, Editura Nemira,
Bucuresti, 1994, p. 279.

Dominique Lecourt (coordonator), Dictionar de istoria si filosofia stiintelor,
Ed. Polirom, 2005, p. 623.

cf. Ioan Petru Culianu, op. cit., p. 281.
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In persoana lui Descartes, conceptia filosoficd proprie se
intruchipeazd in cercetarea stiintificd. ,Iluminarea” sa i-a modelat
viata si I-a condus spre construirea unui sistem de gandire complet
nou, apreciat de Bertrand Russel ca ,,un semn al unei increderi in
sine ce a rezultat din progresul stiintei™. Adevarurile stiintifice sunt,
in opinia lui, absolute. Aceasta conceptie asupra adevarului stiintific
si a metodei stiintifice ca singur mod valabil de intelegere a fost de-
molatd de modernitatea secolului XX, dar ea domina inca gandirea
multor cercetatori, care continua sa separe ratiunea de credinta.

Asemenea lui Descartes, Francis Bacon a actionat in favoarea
eliberdrii stiintei de ,idoli” (prejudeciti, iluzii, erori, intre care
socotea si educatia). Astfel, el admite cd se poate cunoaste adevarul
prin prelucrarea rationald a datelor senzoriale. El conduce la dispa-
ritia imaginii Paméntului ca organism viu §i ca mama, ce a servit ca
o constrangere culturald, limitand actiunile oamenilor, cici cata
vreme Paméntul a fost considerat viu si sensibil, actiunile distruc-
tive impotriva lui puteau fi privite ca o incilcare a eticii'®. In vederea
cunoagterii §i stapanirii naturii, Bacon a inventat metoda empirica
de cercetare a naturii. El reia si aplica aforismul lui Ibn’Arabi
»stiinta inseamnd putere” deschizand calea influentei ideologiei in
stiinta.

Revolutia stiintificd ia sfarsit prin ilustrul Isaac Newton. Per-
sonalitate complexa, cu preocupari multiple, credincios, el admitea
ca Dumnezeu lucreaza in Creatie prin Duhul Sfant. Pentru el
cunoasterea e una singura, dar abordarea realitatii poate fi facutd
din multiple perspective (nu numai stiintifice)..

Desi toti oamenii de stiinta din secolul XVII au avut studii
universitare, stiinta modernd s-a ndscut in afara universitatilor,
transforméndu-se treptat intr-o activitate sociald organizata, sub
forma ,societétilor stiintifice”, dintre care vor lua nagtere ,,acade-
miile”. in cadrul cérora se realiza prin voluntariat ceea ce nu puteau
realiza universitatile.

°  Bertrand Russel apud Fritjof Capra, Momentul adevdrului, Editura Tehnici,

Bucuresti, 2004, p. 48.

' Fritjof Capra, Momentul adevdrului, Editura Tehnica, Bucuresti, 2004, p. 47.
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Revolutia stiintifica constituie preambulul epocii moderne.
Mai putin cuceririle stiintifice, dar mai ales conceptiile filosofice ale
savantilor vor determina aparitia filosofiei epocii luminilor.

Iluminismul, in general, poate fi caracterizat prin cuvintele:
utopie si reforma, ameliorare si visuri. In secolul XVIII se visa la o
lume mai buna si se voia cu fermitate implinirea acestui vis. Desi
lumea reald era conceputd drept ,,cea mai bund din cele posibile”
(Leibniz), se considera ca poate fi modelatd prin ratiune si stiintd.
Adevirurile si puterea stiintei confereau increderea omenirii cd
ameliorarea lumii ar putea fi realizatd intr-un viitor previzibil si
terestru. Eforturile umane erau cu totul revérsate inspre exterior.

In epoca, filosofia abordeaza toate aspectele realititii cu un
ochi critic §i, curand, incepe sa se simtd egald cu teologia, devenind,
dupa modelul german, ,conducétoarea” universitatilor, fundament
si orientare pentru stiinte. In epoca s-a realizat o legiturd organica
intre filosofie (asa cum o percepem astdzi) si stiinte, nascuta din
conceptiile oamenilor de stiinta anteriori, prelucrate in filosofia
iluminista.

[luminismul aduce o dinamicd neobisnuita in formele tradi-
tionale, considerate ,intepenite”. Astfel, observam concomitenta
dintre deplasarea accentelor: I. dinspre credintd spre ratiune;
II. dinspre Bisericd spre stat si III. dinspre obligatii spre drepturi.
Sfarsitul secolului XVII aduce toleranta intre aproape toate
profesiunile de credintd nascute in urma Reformei. Dreptul natural,
in formularea sa medievald, nu mai corespundea cerintelor vremii.
Dupa Reforma, reprezentarile diferite ale catolicilor si protestantilor
au condus la resimtirea lipsei unor reguli comune, care vor fi
enuntate, in germene, de olandezul Grotius, dezvoltate apoi de
germanul Pufendorf si ulterior acceptate ca baza in vederea
formulirii noului drept international. In aceeasi situatie se afla si
morala religioasd, din care decurgeau obligatiile credinciosilor. Din
acestea a luat nastere teoria despre drepturile omului si ale cetatea-
nului, care a rodit mai intéi in ,, The Bill of Rights” aparuta in urma
Glorioasei Revolutii (1688).

Prin promovarea limbii materne si a intensificarea practicii
religioase, se dorea o apropiere intre romano-catolici §i protestanti.
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Problemele economice erau strans legate de cele politice, dar
si de conceptiile religioase. Astfel, etica protestantd isi vede roadele
in contrast cu etica traditionala. ,,Munca omului nu mai este privitd
ca o pregitire pentru viata viitoare; a dobandit propria valoare reli-
gioasd prin aceea cd, dacd este bine facutd, sporeste gloria lui
Dumnezeu”"'. Prin urmare, in secolul XVIII, tarile protestante
devin mai bogate decat cele catolice.

[luminismul preia de la protestantism preocuparea pentru
invatdmantul generalizat. Prin educatie se pot transmite atat valorile
traditionale, cét si idei noi. Rationalistii iluministi vor introduce in
programele de invatamant — alaturi de vechile discipline ale mate-
maticii si fizicii — stiintele naturii, geografia si istoria. In afard de
teologi, juristi si medici, universitatile vor forma, de acum, si ingi-
neri, care incepeau sa devina foarte utili. Va lua nastere invata-
mantul superior ingineresc, cici vastele lucrari care se initiau
pretutindeni reclamau specialigti in domeniul tehnic cu calificiri
variate. Stiintele naturii vor cunoaste un avant deosebit, element
caracteristic al epocii.

Buffon, in ,Istoria naturald”, ne ofera conceptia dominantd a
vremii: natura ,originard”, neatinsd de om, trebuie modificatd de
acesta spre a deveni ,civilizatd”, utild si apreciatdi. Omul detine o
pozitie privilegiata in interiorul naturii create de Dumnezeu, pozitia
ierarhicd executivd supremd. Prin urmare, el este dator sa ,civili-
zeze” natura care, altfel, ar reveni la stadiul ei originar si ar distruge
realizirile umane. Insd Dumnezeu limiteazi posibilititile de actiune
ale omului care, deoarece nu poate crea ex novo si nici distruge pe
veci, este eliberat de multe responsabilititi. Drept consecintd a
faptului ca omul nu poate actiona distructiv asupra creatiei divine,
stiinta are deocamdata ,,pretentie cunoscétoare”"?.

Incepe a se dezvolta stiinta noud, ,purd”. Royal Society
renuntd, incd de la infiintare, la a trata problemele religioase si de
stat. ,In stiinta modernd, asemenea de-moralizare, adicd renuntarea
" Max Weber apud Amos Funkenstein, Teologie si imaginatia stiintifici din
Evul Mediu pand in secolul XVII, Editura Humanitas, 1998, p. 12.

Wolf Lepenies, op. cit., p. 33.
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stiintei de a exprima judecati orientative in probleme politice si
morale, a devenit premiza fundamentald a cercetarii”"’.

Revolutia franceza pare a fi fost infdptuita ,,in numele natu-
rii” Spre finalul acesteia, Robespierre prin marele sau ,Discurs
despre raportul dintre principiile republicii si ideile religioase si
morale”. face o apologie a progresului uman prin stiinte, sustinand
autosuficienta arogatd de stiinta, ceea ce va conduce in anii imediat
urmatori la constiinta de ,stiintd cuceritoare”, dar si utilizarea si
supunerea ei de catre ideologie.

Prin constientizarea implicatiilor actiunilor sale, in contex-
tul unei teologii deiste, omul pierde locul central in Creatie, devine
o fiinta vie alaturi de celelalte fiinte, supus acelorasi legititi. De aici
si pand la teoria evolutionistd nu a fost decat un pas, cici ,omul nu
este o exceptie” - noteaza Darwin. Chiar daca incepe sid apara
constiinta ca omul poate distruge ireparabil natura, stiintele refuza
sd ofere repere orientative.

Credinta in progresul stiintelor si al tehnicii creste. Secolul
XIX se va dovedi curand a fi ,,al mAnuitorilor de sofisme, al econo-
mistilor si al celor dedicati calculelor”. Acelasi secol aduce in spa-
tiul lingvistic si cultural un adjectiv nou: intelectual, pentru a
desemna si deosebi munca executatd mental de cea manuald. La
inceput vor fi fost limitati in activitatea lor profesionala (intelec-
tuala) de baza de conditiile economice, sociale si politice. Curénd,
insd, realizdrile stiintelor determina o incredere crescanda in adeva-
rurile stiintifice, fatd de care adevirurile religioase incep sa fie soco-
tite prejudecati desuete.

»Afacerea Dreyfus” a fost ocazia mult visatd de a da o dimen-
siune etica aspiratiei intelectualilor de recunoastere si implicare
politica, determinand aparitia acceptiunii curente actuale a inte-
lectualilor.

Pr. acad. Dumitru Stiniloae, Spiritualitea ortodoxa. Ascetica si mistica,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
1992, p.34

' Edmund Burke, Reflectii asupra revolutiei din Franta, Ed. Nemira, Bucuresti,
p. 118.



452 Radu JECU

De atunci, termenul ,,intelectual”, devenit substantiv si repre-
zentarea lui sociald si politicd, care merg impreund, isi conserva
valoarea de model, provenit din renumele celor care l-au ilustrat.

Cele intamplate cu putin peste sutd de ani in urma ne confera
prilejul de a sublinia cateva aspecte legate de categoria sociala a
intelectualilor, relevante pentru studiul nostru:

De atunci intelectualii occidentali, intre care si oamenii de
stiintd, nu mai sunt definiti prin profesia lor (intelectuald), ci prin
noul lor raport cu profesia, prin intermediul citorva analogii:

1. cu opozitia si disidenta sociald in numele valorilor morale.
Ei isi manifestd raspicat pozitia criticd fata de problemele vremii in
care traiesc.

2. cu necesitatea de actiune in fata atacurilor conservatoare
asupra avangardei. In general, in numele progresului, avangarda
este preferatd i promovata in dauna traditiei.

3. cu valorizarea functiilor culturale si revendicarea unei
autonomii politice. Utilizarea pregatirii superioare si prestigiului
propriu pentru a se detasa ca o categorie distincta de restul
societatii.”

Din perspectiva credintei, observam ca:

1. cel mai adesea, valorile morale in numele cdrora se unesc
intelectualii sunt secularizate. Liga drepturilor omului, formatd in
plind crizd a ,afacerii Dreyfus”, ramane influentd aproape in intreg
secolul XX.

2. perspectiva secularizanta conduce la preferinta de sustinere
a avangardei in dauna conservatorismului.

3. ,pretentia cunoscatoare” si ridicarea culturii la nivel de
spiritualitate absoluta contribuie la ,constiinta de castd” care se
doreste a fi recunoscuta.

Deoarece in epoca moderna religia, respectiv crestinismul, si-a
pierdut treptat statutul de adevir de la sine inteles, in special in
comunitatile culturale si stiintifice, valorile seculare penetreaza
morala intelectualitatii, care va fi cladita pe temeiul ,,moralei provi-

> Christoph Charle, Intelectualii in Europa secolului XIX, Institutul European,

2002, p. 322.
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zorii” carteziene, in care intilnim radicalismul intern al stiintelor,
adaptarea politico-sociald §i un decizionism in aparenta rational'.

Marile descoperiri ale fizicii secolului XX vor conduce insa pe
cercetdtori la concluzia ca intregul lor mod de a gindi, conceptele
de bazd si limbajul folosit erau inadecvate pentru fenomenele stu-
diate. A trecut ceva timp pana ca ei sa realizeze cd in fizica atomica
nu se pot folosi conceptele clasice.

Efectul a fost perceput ca un soc de catre lumea stiintifica.
Pentru mecanica cuantica, formalismul matematic nu mai este sufi-
cient. Apar noi concepte, care impreuna cu modificérile aduse con-
ceptelor de spatiu, timp, materie, obiect, cauza si efect vor deter-
mina curdnd noi viziuni asupra lumii, numite ,globalizante”,
holistice sau sistemice

Noua cosmologie trimite catre teleologie. Principiul antropic
se poate rezuma astfel ,,Universul este ceea ce este pentru ca noi
existam” (B. Carter)”. Universul nostru este unul foarte particular
inca din conditiile initiale, pentru ca daca - de exemplu - vreo
constanta fizica ar fi avut altd valoare decat cea existenta in realitate,
aceasta ar fi impiedicat existenta vietii. Regasim aici ideea unui
Dumnezeu Proniator, care a condus evolutia spre aparitia omului
(si apoi spre méntuirea lui - am zice noi, dintr-o perspectiva teolo-
gicd ortodoxa).

Scientismul, dominant in secolul XIX, a devenit mai subtil
in cel urmator. Ideologia aceasta a fost rezumata de Pierre Thuillier
in trei postulate:

1. stiinta este singura cunoastere autentica, deci cea mai
buna dintre cunoasteri;

2. stiinta este capabild de a raspunde la toate problemele
teoretice, este capabila de a rezolva toate problemele practice, cu
conditia ca acestea sa fie formulate in termeni rationali;

3. este legitim si de dorit sd fie incredintata expertilor stiinti-
fici grija de a dirija toate prolemele umane, indiferent dacd este
vorba de politicd, economie, morala etc.

' Wolf Lepenies, op. cit., p. 40.
7 apud]. P. Lonchamp, op. cit., p. 127.
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Cele trei articole de mai sus, privite critic, pledeaza pentru
infailibilitatea stiintei. Sustindtorii lor doresc nu numai recunoaste-
rea societatii (si recunostinta, in subtext) si, prin urmare, sa fie luati
in considerare in problemele ce ating domeniul lor de activitate
(asemenea savantilor renascentisti), ci rdvnesc insdsi puterea, in
virtutea faptului cd posedd ,cunoasterea”. Unii scientisti au mers
pand acolo incét sustin ca se pot gasi repere stiintifice, capabile de a
permite sd decidem ce este bine si ce este rau, intr-o posibila ,.etica a
cunoasterii”.

Spre regretul nostru, istoria ne arati ca s-au gasit intotdeauna
oameni de stiinta pentru a gira evenimentele sinistre. Fenomenul
cel mai ingrijorator al ultimei jumatati de secol este aparitia tehno-
stiintei. Dacd separatia intre stiinta ,,purd” (prin care sunt descope-
rite legile si teoriile) si cea ,aplicatda” (prin care apar realizarile
tehnologice) reusea intirzierea sau chiar abolirea punerii in aplicare
a unor ,monstruozitati” stiintifice, interconectarea celor doua
domenii, stiinta si tehnologia (realizata adesea din motive finan-
ciare) a condus, pana in momentul de fatd, mai mult la dezastre,
dintre care cel mai notoriu este construirea si ,experimentarea”
bombei atomice.

»Legea lui a face” domind comunitatea stiintificd in aceastd
perioadd: ceea ce este tehnic fezabil va fi facut, fara a se tine seama
de vreun considerent social sau etic. Michel Henry afirma ca: ,,Daca
din intdmplare, un savant s-ar lasa oprit de scrupulele sale — ceea ce
de altfel nu se intampla niciodata, pentru cd un savant este in slujba
stiintei — altii o sutd ar fi gata, sau sunt deja, pentru a prelua sta-
feta™®. In acelasgi context, Mihnea Bostind, cercetitor la Harvard
Medical School, scrie: ,,Discutarea de pe pozitii stiintifice este sin-
gura solutie pentru a asigura o bazd pentru decizii ulterioare. O
legislatie care respinge ab initio orice astfel de demers nu este casti-
gatoare decat pe termen extrem de scurt: dacad nu se va face aici ceva
- se va face in alta parte, daci nu se realizeaza acum - se realizeaza
in viitorul apropiat. Vor exista mereu state sau organizatii care, din
motive ideologice, politice sau financiare, vor fi dispuse sd facd un

'8 Ibidem, p. 133.
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pas pe care, cel putin formal, unele state occidentale il refuza.
Asadar, veghea este conditia la care responsabilitatea ne condamna.
Pentru ca, in final, vom fi pusi in situatia de a lua o hotarére. Sau de
a fi partasi la o hotdrare.”"

Stiintele secolului XX au invalidat nu numai idealul clasic de
descriere obiectivd a lumii, dar si posibilitatea existentei unei stiinte
obiective. Modelele observate in naturd de cétre cercetdtori sunt
intim legate de cele din mintea lor, din conceptele, gandurile, valo-
rile lor. Astfel, cadrul mental al oamenilor de stiintd conditioneaza
rezultatele stiintifice, ca si aplicatiile lor tehnologice. Fritjof Capra
spune cd: ,Desi o mare parte din cercetarea lor detaliatd nu va
depinde explicit de influenta sistemului lor de valori, paradigma
mai ampla in care se desfasoara aceastd cercetare nu va fi niciodata
neinfluentatd de valori subiective.”® Prin urmare, oamenii de stiintd
sunt responsabili nu numai din punct de vedere intelectual, ci si
moral pentru cercetarea lor. Responsabilitatea a devenit o problema
importanta in stiinte, in fata carora se deschid doud drumuri opuse:
»citre Buddha - spune Capra - sau céitre bomba™', catre rai sau
catre iad — spunem noi.

Din secolul XVIII, conceptia despre lume si modul de viata
religios, biblic, crestin au intrat in rivalitate cu conceptele seculare;
treptat, crestinismul si-a pierdut statutul de adevar de la sine inteles,
sensul vietii crestine a fost, pentru inceput, contrazis si rejectat, iar
apoi, dacd nu uitat, cel putin deformat. Spre deosebire de moderni-
tate, care tindea spre un sistem de valori unic si ateu - care nu
conferea vietii nici un sens -, globalizarea aduce cu sine pluralismul
religios si cultural, in care coexistd si se manifesta deodatd o
multitudine diversa de valori, concurente pentru suprematie, fiecare
promovand sensul siu propriu. In acest context, adevirul crestin se
vede confruntat nu cu o opozitie compactd, ci cu atacuri i

2 A

»amicitii” intr-o perpetua transformare.

Mihnea Bostina, Oul intrebdrilor, in Adevdrul literar si artistic, anul XIV,
nr. 781, 16 august 2005, p. 15.

Fritjof Capra, op. cit., p. 88.

>t Ibidem, p. 89.
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Am vazut pana acum provocarea adresata stiintei de ,adeva-
rul lucrurilor”. Insi oamenii de stiinta, in calitatea lor de intelec-
tuali, au fost definiti, in acceptiunea uzuald, in raport cu atitudinea
lor ,,civica”. Socotind predominant acest aspect al vietii lor in raport
cu activitatile similare ale celorlalti actori ai scenei sociale, Michel
Winock va denumi secolul XX ,,secolul intelectualilor”*, titlul cértii
sale dedicate acestei teme. Distingem de aici importanta acordata de
modernitate si de istoria recenta manifestarilor acestei categorii
sociale, desemnate (de Ferdinand Brunnetiere) ca ,,un soi de casta
nobiliard”, ,,oamenii care trdiesc in laboratoare si biblioteci”. Auto-
rul continud astfel: ,insusi faptul acesta denuntd una din racilele
vremii noastre, am in vedere pretentia de a inalta scriitorii, savantii,
profesorii, filologii la rangul de supraoameni. Aptitudinile intelec-
tuale, pe care desigur nu le dispretuiesc, nu au decat o valoare rela-
tivd. In ce ma priveste, in ordinea sociald, pretuiesc mult mai mult
vointa de otel, forta caracterului, rigoarea judecitii, experienta
practica. Astfel, nu sovdi a pune pe cutare agricultor sau cutare
negustor, pe care il cunosc, mult deasupra cutdrui erudit, a cutarui
biolog sau a cutdrui matematician pe care nu am plicerea si-i
numesc”>.

Cele de mai sus reprezintd o critica de pe pozitii seculare a
»castei” noastre. Constiinta de sine, grefatd pe fondul ,pretentiei
cunoscdtoare” (a ratiunii) — pe de o parte - si al declinului increderii
in adevarul crestin si a ierarhiilor traditionale consecutive — pe de
alta — a condus la erijarea intelectualilor, implicit a oamenilor de
stiintd, in pozitia de ,aristocrati ai spiritului”. Bineinteles, aceasta
»promovare” este si o urmare a tendintei de raspandire a invata-
mantului elementar si a virtutilor secularizate (ambele, de sorginte
protestantd) si a prevalentei moderne a valorilor culturale in dauna
celor traditionale.

Salutul lui Georges Clemenceau pare profetic si semnificativ:
»Nu este oare un semn, toti acesti intelectuali, veniti din cele patru
zari, care se grupeazd calauziti de o idee si se tin strans uniti in jurul

2 aparutd in traducere romaneascd la Editura Cartier, Chisindu, 2001.

» cf. Michel Winock, op. cit., p. 22-23.
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ei? [...] As vrea sd vad in ea originea unei miscari de opinie dincolo
de orice interes si mi-as lega de aceasta pasnica revoltd [...] speran-
tele mele de viitor.”.

Vedem aici, mai inti, forma generald a miscérilor intelec-
tuale: adunarea in jurul unei idei. Or, lupta pentru valorile treca-
toare, nebazate pe Adevarul absolut, pe Dumnezeu, ci pe una din
creatiile lui Dumnezeu, poate conduce la idolatrie. In cazul intelec-
tualilor, de (prea) multe ori creatiile mintii umane au fost propul-
sate in chip de ,,vitel de aur”.

In al doilea rand, observim idealismul steril: o miscare de
opinie este aproape sigur interesatd. Fie cd interesul ei este crestin,
fie ca nu, o miscare avand la origine o opinie se manifestd potrivit
cadrului mental al oponentilor. Or, dacd acesta nu este ,,formatat”
crestineste, ,miscarea” se dovedeste a fi pana la urmd ,stagnare”
intr-o pozitie neavantajoasd din punct de vedere soteriologic.

In al treilea si ultimul rand, unirea trebuie sa isi aib finalita-
tea in unitate; or, o idee nu poate duce prin ea insdsi la unitate ci, cel
mult, la adunare de indivizi care, in varii situatii, vor actiona diferit
si incoerent. Adevarul, in schimb, provoaca tinderea spre unitate si
o faciliteaza.

In concluzie, numai inridicinarea in Adevir a condus la
succesul real al unor actiuni (singulare sau nu) ale intelectualilor,
ale oamenilor in general, fie ele individuale sau colective. Prin
succes real nu intelegem neapdrat realizarea scopurilor propuse, in
termenii §i in perioada doritd. De exemplu, multe din reusitele
militantilor ecologisti s-au datorat nu atat justetii solicitarilor lor,
cat constatarii cd implinirea lor este aducitoare de mare profit —
ceea ce s-a cosmetizat mediatic sub forme diverse. In cazul acesta,
succesul real, care a fost mai putin mediatizat, este - consideram noi
- congtientizarea (vai, pentru a cdta oardl...) ca suntem profund
responsabili de faptele noastre. Restul s-au dovedit sau se vor
dovedi desarte.

Sincretismul religios contemporan a emanat o teorie foarte
actuald, care sustine ca toate religiile vorbesc despre acelasi

* apud Michel Winock, op. cit., p. 23.
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Dumnezeu! Sub acest pretext, unii spun cd, de exemplu, un pastor
anglican poate acorda asistentd religioasd unui budist! Concomi-
tent, se pledeaza pentru egalitatea diverselor religii, nu doar pentru
egalitatea in drepturi a indivizilor, cerandu-se autoritatilor laice sd
tind cont de specificitatea fiecirei religii. In acelasi context, sunt din
ce in ce mai multe voci care afirma ca simbolurile, reprezentarile si
organizarile crestine sunt ,,constrangitoare” pentru celelalte religii.
Toti acestia sunt adeptii constituirii unei ,religii” constituita pe baza
refuzului notiunilor i dogmelor fundamentale crestine.

Statul actual a fost determinat, sub presiunea pluralismului §i
sincretismului religios, sa& nu mai respecte religia majoritard a
membrilor lui! Pe de alté parte, in contextul globalizarii si al polari-
zarii intelectuale, foarte multi oameni de stiintd nu mai lucreazd in
tara lor de origine, ci in tdri care ofera conditii profesionale si de
viata mai bune. Odatd ajunsi acolo, ei se confrunta nu numai cu alte
traditii, dar si cu un pluralism religios diferit de cel de acasa atat ca
esentd, cat si ca mod de manifestare, justificare si legalizare. Presiu-
nea uniformizatoare a ideologiilor, impreuna cu exuberanta plura-
lismului (nu numai religios, ci si cultural, etnic etc.) pot provoca
dezraddcinarea i, prin aceasta, mutilarea sufleteasca a persoanei
umane. Renuntarea la traditiile proprii este o tragedie cumplitd, pe
care lumea intreaga este aproape silitd sa o trdiascd, in ultima ju-
matate de veac, sub povara unui asediu informational cu propuneri
ademenitoare, primejduind liberul arbitru i, eventual, chiar liber-
tatea religioasa.

In acest context strivitor, mult-slivitele drepturi ale omului
sunt inoperante. Singura solutie ramane Hristos, dupa cum a spus
ucenicilor inainte de Tnélgarea Sa: ,,Iata, Eu cu voi sunt in toate
zilele, pana la sfarsitul veacului” (Matei 28,20).
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