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Abstract. Between the other, the "included third" principle seems to be nowadays considered as
a central problem of the Postmodernism. By our opinion, this point of view is only a surface
approach. We think that the real roots of Postmodernism consist in a new ontology which re-
opens the problem of a "true" knowledge. And such ontology is very different from our
European one, which forms the base of the Aristotelian Logic as well as the generic so called
"Logic of action". It seems that others cultural contexts, which are becoming accessible by means
of the "explosion" of communication, could be considered as guiding marks in connection with a
Postmodern ontology. At least, we consider that the Buddhism and Tolteque Shamanism (Carlos
Castaneda) - see Appendix of present work -, are very interesting in this respect.

1. INTRODUCERE

Péana nu cu mult timp in urma (aproximativ jumatatea secolului trecut), stiinta parea a
se baza pe o presupozitie indiscutabild care constituia, de fapt, o definitie: orice
teorie, pentru a fi considerata stiintifica, trebuia sa fie, daca nu complet explicativa,
cel putin descriptiva (incepand de la Galilei, continudnd cu Newton - care nu explica
in nici un fel "gravitatia" - si ajungand pana la fizica quanticd care nu da nici o
explicatie "de ce" descrierea matematicd utilizatd se potriveste noului domeniu
abordat); dar, o astfel de teorie, trebuia sa fie neaparat predictiva. Si dacad latura
descriptiva/explicativa a ramas nestirbitd, in schimb cea predictiva a inceput, incet,
incet , sa fie relaxatd, incd de la luarea in calcul a probabilitatii statistice si a tertului
inclus (in cadrul logicilor polivalente). Dar nici acest lucru nu a foste deajuns.
Realitatea empiricd s-a dovedit si, mai ales se dovedeste, din ce in ce mai
impredictibila. Impredictibilitate marcatd, la inceput, insidios, de comportamente
neliniare, greu modelabile, ca ulterior sa erupa in discontinuitati evidente si drastice
ale unor astfel de comportamente, punandu-se astazi, din ce in ce mai acut, problema
prevalentei particularului in raport cu generalul'. Si asta, in diferite domenii ale

''Se repune astfel, in cadrul actualului Post-modernism problema existentei, sau nu, a unor Universali
linistitori (aparitia lor 1si are radacinile in antichitatea Greaca si a provocat o acutd emulatie prin
discutii aprinse in cadrul Scolasticii), plini de incredere care au stat (si stau inc@) la baza Rationalitatii,
asa cum aceasta a fost prmovata de [luminis. Mai trebuie adaugat ca, dupa parerea noastra, cea mai
pertinenta caracterizare a Post-modernismului - aceasta paradigma care incearca sa aboleasca
paradigmaticul, lansata de Lyotard, Baudrillard si Derrida - se gaseste in (Weiss & Wesley, 2002).
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stiintei aplicative si chiar ale celei fundamentale. Semnalul I-a dat fizica quantica. Au
urmat alte ramuri considerate drept clasice ale stiintelor "naturale": chimia §i, mai
ales, biologia ca sa se ajunga apoi la cea mai dinamica §i cea mai aplicativa dintre ele:
economia’. Acest lucru este departe de a presupune cd predictibilitatea unor teorii
stiintifice actuale a fost complet abolitd. Dar semnele impredictibilitatii se Tnmultesc
odata cu "mondializarea". Aceste semnale au condus la aparitia unor teorii noi: cea a
Catastrofelor, a Sistemelor Disipative, a Haosului (si Auto-organizarii), a Fractalilor,
etc., al caror caracter explicativ a devenit mai accentuat dar predictibilitatea lor a
disparut. Mai mult, Tn comunitatea stiintificd incepe, desi uneori in mod tacit, sa se
acorde un statut stiintific unor asemenea teorii deoarece ele indeplinesc toate rigorile
unui astfel de statut (minus predictibilitatea).

Ecourile starii de fapt din stiintd nu au Intarziat s se propage si in filosofie si, mai
ales 1n epistemologie. Astfel se Incearca acum, din ce n ce mai mult, s3 se revind la
izvoarele cunoasterii umane, in general si stiintifice, In particular. lar o astfel de re-
venire inseamna o re-analizare a acestora pe baza noilor realitati (empirice) de care nu
se mai poate face abstractie. In acest mod se explici interesul din ce in ce mai
pronuntat acordat asa numitei Filosofii a Mentalului’. O astfel de revenire este
facilitatd acum tocmai de explozia comunicatiilor care face ca granitele dintre
diversele contexte culturale (diferite de cel European care poate fi considerat drept
leaganul Stiintei actuale inca in plina vigoare) sa devina din ce in ce mai permeabile.

Acestea este motivul care ne-au condus la tentativa de fatd, ludnd in calcul toate
riscurile de rigoare (datorate posibilitatilor noastre limitate, dictate atat de accesul
restrictionat, din diverse motive, la informatii pertinente, cat si de propria noastra
putere de cuprindere si adancire). Aceastd tentativad are ca obiect prezentarea, intr-o
prima aproximatie, a unei ontologii a contextului cultural Buddhist care are implicatii
directe asupra modului de a privi "cunoasterea". De ce tocmai acesta si nu altul?.
Datorita faptului ca, dupa parerea noastra si din cate am reusit sa cunoastem pana
acum, el pare cel mai in masurd sa deschidd portile unor noi baze ale unei
epistemologii mai adecvata noilor realitati (empirice).

In fine, o ultima precizare.

"[Filosofia], arta, stiinta, tehnologia si munca umana in general sunt divizate in
specialitati, fiecare fiind consideratd, in esentd, separata de celelalte. Ajungand
sd nu mai fie satisfacuti de aceastd stare de lucruri, oamenii au construit
domenii interdisciplinare, prin care se intentiona unificarea acestor specialitati.
Dar aceste noi domenii au servit, pana la urma, mai ales la adaugarea unor

2 Aici se vorbeste despre - si se aplicd - asa numitul Management Dinamic care imbraci intr-un tot
organic: Managementul Schimbarii, Managementul Cunoasterii, Managementul Catastrofelor/Crizelor
(in vederea continudrii afacerii cu intreruperi minime - Disaster Recovery and Business Continuity).
Dar, in paranteza fie spus, despre ce fel de cunoastere poate fi vorba? Aceasta rezultd numai implicit si
vag din contextul diverselor abordari ale Managementului Cunoasterii. In orice caz, nu este vorba
numai de o cunoastere clasica care sa implice predictibilitatea, ci si de una care sa poata stapani
impredictibilittea, sau, mai bine zis, sa se adapteze acesteia (Manolescu, 2003)

* A se vedea, in acest sens, substantiala culegere de lucriri reprezentative in domeniu, ingrijita de A.
Botez si B. Popescu (Botez & Popescu, 2002), precum si culegerea (Hiigli & Liibcke, 2003).
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fragmente ulterioare separate....Ideea ca toate aceste fragmente existd in mod
separat este, evident, o iluzie si aceastd iluzie nu poate sa faca altceva decat sa
conduca la o confuzie si la un conflict fara sfarsit.' (Bohm, 1980)

Avand 1n vedere cele de mai sus, o afirmatie de genul 'ceea ce existd prin natura sa
reprezintd un aspect ontologic (s.n.), iar faptul ca existenta aceasta este cunoscutd ca
atare reprezintd un altul epistemologic (s.n.)' facutd, adesea, de cei specializati in
filosofie, ni se pare a exprima tocmai o astfel de fragmentare explicit sau implicit
recunoscutd de cei dedicati domeniului (i.e. filosofii apartindnd contextului
European). Din punctul de vedere al contextului cultural Buddhist, un astfel de punct
de vedere este greu de acceptat, argumentandu-se ca orice ontologie este stabilita prin
cunoastere si, la rindul s3u, cunoasterea este de naturd ontologica, intre acestea
existand o interelatie greu de a i se stabili un sens preponderent ontologie =
cunoastere sau invers. Prin urmare, in acord cu subiectul lucrarii noastre, vom
adopta, in general, acest din urma punct de vedere.

2. CONTEXTUL CULTURAL BUDDHIST

2.1. Preliminarii

Buddhismul, aparut cu circa 500 ani 1.e.n. in India, a cunoscut, de la inceputuri si
pana astdzi, mai multe perioade si diverse variante (Eliade, 1975, 1981): Buddhism
Indian (Stcherbatsky, 1962), Tibetan (Evan-Wentz, 1935;Waddell, 1972), Chinez -
Ch'an - (Linssen, 1969), Zen (Suzuky, 1941; Linssen, 1969), precum si o multitudine
de scoli (Stcherbatsky, 1962).

Este discutabil dacd Buddha a fost contemporan sau nu cu Pafitjali si cine pe cine a
inﬂuen‘gat4. Cert este ca intre Buddhism si Yoga Sitra (Paiitjali) existd, In ceea ce
priveste sursele cunoasterii umane adevarate multe similitudini. De la statuarea
acestor surse deriva implicit in Buddhism o ontologie care std la baza operei lui
Digna (Dinnaga) - sec. V e.n. (Gethin, 1998) si capatd contur precis in cea a lui
Dharmakirti (Dharmakirti, 1962), elaboratd in sec. VI - VII e.n., completatd de
comentariile lui Dharmamottara si care, indiferent de variantd sau scoald Buddhista,
este acceptatd, fiind comentatd si dezvoltatd de diversi filosofi si logicieni Buddhisti
pana in zilele noastre.

*In (Satyananda Paramahamsa, 1967 - 1968) se arati: 'O traditie afirmé cd Hiranygarbha (Brahma) a
formulat Yoga Siitra . Posibil, dar de dragul simplitatii putem spune ca a formulat-o prin intermediul
unui om pe nume Pafitjali. Unii specialisti spun ca Pafitjali a trait in secolul al [V-le e.n [e.g. Mircea
Eliade n.n.]; altii spun ca in jur de 50 e.n.; unii sunt foarte siguri ca a trait in jurul anului 400 i.e.n., iar
altii cd a existat cu 5000 de ani in urma. ...Un om cu numele Pafitjali pare si fi fost autorul a altor
doud texte despre gramatica sanskritd si medicina.... Nu este deloc sigur ca ar fi vorba de acelasi
Pafitjali care a scris Yoga Siitra. Daca da, insemna ca Yoga Siitra a fost scrisd cam in vremea lui
Buddha si a marelui gramatician Panini...[dar] Bzele Yoga Sitrei se afla fara indoiald in filosofia
Samkhya...Sistemul acesta a existat inca inaintea ascensiunii Buddhismului; de fapt, Buddha insusi a
studiat Samkhya....". lar Samkhya , ca sistem filosofic, este bazat pe textele de baza vedantine
(Upanisadele) care traseaza carateristicile principale ale contextului cultural Indian dupa venirea
Arienilor .
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Este interesant de mentionat o trasatura definitorie a culturii Extrem-orientale care se
revendicd din Buddhism (dar nu numai). in afara unor texte de bazi apartinind
perioadei Vedice si Vedantine’ (care, in afard de Upanisade, include si ceea ce este
numit "sistemul filosofic Samkhya" - a se vedea nota anterioara de subsol), si a altor
catorva texte principale cu autori identificati (Pafitjali, Panini, Buddha, Dharmakirti
etc), restul scrierilor se revendica a fi doar comentarii ale acestora care nu fac altceva
decét sa scoatd in evidentd anumite sensuri ascunse, simtindu-se astfel co-prezente cu
scrierea celor originale. Acest lucru este justificat de conceptia <acum> si <aici>
despre care vom discuta ulterior mai pe larg. In acest sens, este edificator citatul
dintr-un comentator contemporan (Sakurazawa, 1995): 'Marturisesc cd nu ma
preocupd cronologia pentru ca stiu ca spiritul oriental nu este apt pentru o problema
de acest fel..”®

Revenind acum la preocuparile noastre, vom spune ca sub denumirea de "Logica
Buddhista" se intelege  sistemul de logicad creat de Dinnaga, Dharmakirti si
Dharmamottara si care a fost dezvoltat de alti filosofi din Extremul Orient, clasici si
moderni. O teorie a esentei rationamentelor si inferentelor este, In Buddhism, ca si in
Europa, un cadru natural si absolut necesar pentru o teorie a silogismului. Dar
Logica Buddhistd contine mai mult. Ea contine, de asemenea, o teorie a perceptiei
sau, mai bine zis, o teorie a perceptiei pure in contextul cunoasterii.

Vom incheia acest paragraf cu doua citate, unul din Paftjali si altul care contine unele
afirmatii ale lui Buddha.

Paiitjali (Paiitjali, 1934, 2000) spune:

'Siitra 6: [Cele cinci modificari ale mintii sunt] cunoasterea corecta,
cunoasterea gresitd, imaginatia, somnul si memoria (Pafitjali, 2000) <(They
are) right knowledge, wrong knowledge, fancy, sleep, and memory> (Pafitjali,
1934).

Satra 7: Cognitia directd, inferenta si marturia sunt sursele cunoasterii
corecte (Pantjali, 2000) <Right knowledge (is) direct cognition or inference or
testmony> (Pafitjali, 1934).

Satra 8: Eroarea este cunoagsterea falsd care nu se bazeaza pe forma reald
(Pafitjali, 2000) <Wrong knowledge is false conception of things whose real
form does not correspond to such conception> (Pafitjali, 1934)

Satra 9: Imaginatia este cunoasterea nascuta din cuvinte, dar lipsita de obiect
(Paiitjali, 2000) <Fancy is the notion into being by mere words, having
nothing to answer to it in reality> (Pafitjali, 1934)

’ Vedanta insamna sfarsitul - anta, in Sanskritd - Vede-lor, adicd ceea ce rezumi in mod esential aceste
texte primare, rezumat continut in Upanisade.

8 Interesnt de mentionat este si faptul c, din antichitate si pand in prezent, scrierea chinezi nu s-a
modificat in mod fundamental. Astfel, un contemporan chinez poate parcurge, cu un oarecare efort,
texte scrise cu cateva mii de ani in urma. (Sakurazawa, 1995)
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Satra 10: Somnul este acea modificare [a constiintei] bazata pe lipsa oricarui
continut mental (Paftjali, 2000) <That transformation which has nothingness
for its basis is sleep> (Paiitjali, 21934)

Satra 11: Memoria inseamnd a nu lasa sa-ti scape [din minte] obiectele
experimentate (Paiitjali, 2000)<Memory is not-allowing a thing cognised to
escape> (Pantjali, 1934)'

Citand spusele lui Kamalagila’, Stcherbatsky (Stcherbatsky, 1962) spune:

' Kamalagila ...[aratd] in urmatorul pasaj remarcabil <<Insusi Buddha obisnuia
sa facd adesea urmatoarea remarcd: "O Berthren! Exclama El, niciodata sa nu
accepti cuvintele mele pe baza venertiei ce mi-o porti. Invata-ti discipolii sé le
testeze, cum se testeaza bijuteriile de aur prin cele trei metode: a focului, a
atingerii lor cu o piatrd si a spargerii lor in bucati.">> Prin aceste vorbe
Buddha spunea ca existd [pentru oamenii obisnuiti] numai doud surse de
cunoastere adevarata si ele sunt constituite din perceptia purd si din inferenta
[pe baza perceperi semnelor n.n.] Perceptia purd poate fi atestatd, metaforic,
prin incercarea cu focul care poate fi consideratd o metoda directd de
certificare. Inferenta [pe baza de semne] poate fi atestatd [tot metaforic] prin
ascultarea sunetului care-1 scoate o bijuterie atunci cand este atinsa cu o piatra,
aceasta fiind o metoda indirecta. Ultimul test este cel al absentei contradictiei.
Aceasta este sugeratd prin spargerea in bucati a bijuteriei pentru a te convinge
ca si ultima faramiturd este tot de aur. Aceastd ultimd metoda nu certifica,
pentru oamenii obignuiti o a treia sursd de cunoastere. Ea nu este decat tot un
tip [special insd] de inferentd adevaratd. In acord cu cele doud surse de
cunoagstere si cu tipul special de inferentd adevarata, obiectul de cunoscut este
de trei feluri. Adica prezent, absent [de fapt, "ascuns" n.n.] si transcendent.
Astfel, cand obiectul este prezent, spune Buddha, el trebuie testat prin
perceptie directd (la fel cum puritatea bijuteriei este testatd cu focul). Daca
obiectul este ascuns, dar semnul sau este prezent, el poate fi testat pe baza
inferentei prin sunet (la fel cum puritatea aurului este testata prin sunetul care-1
face In urma atingerii cu o piatrd). Dar dacd obiectul face parte din
transcendent, el nu poate fi testat decat prin absenta contradictiei (astfel cum o
bijuterie, atunci cand nu poate fi testatd prin foc sau prin atingere cu o piatra,
ea trebuie spartd pentru a se constata puritate aurului din care este alcatuitd). in
acest mod, chiar si in cazurile in care avem deaface cu cel mai credibil text
Buddhis sacru care se referd la transcendent, noi nu trebuie sd credem intr-un
astfel de text ca atare ci numai 1n natura sa necontradictorie [i.e. lipsa oricaror
termeni contradictorii cum ar fi, de exemplu: "identicul - diferitul" si
"permanenta - schimbarea" in cadrul "categoriilor" platonice, ceea ce implica
absenta oricarei dialectici n.n.] care inseamna acel tip special de inferenta.'

Pe baza celor ardtate in citatele anterioare, care sunt, in majoritatea lor, concordante,
Dharmakirti, la care ne vom referi, in special, de acum incolo, deoarece opera sa poate

" Kamalagila (sec. VIII e.n.) apartine unei scoli tibetne mixte, cu puternic tenta religioasa ,
Madhyamikas-Yogacaras sau Madhyamikas-Sautrantikas, cf. (Stcherbatsky, 1962). Mai multe detalii

despre conceptia sa se pot gisi, de exemplu, in (Gyatso et all, 2001) sau in (Gregory, 1982).
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fi consideratd de baza incluzand, fard contraziceri majore, contributiile Tnaintasilor
(Tucci, 1929) dar, in primul rand a lui Dinnaga (Theosophy Library Online, 2002), 1si
cladeste intreaga sa teorie. El 1nsd se va ocupa numai de cunoasterea care nu
presupune 'somnul [care este] acea modificare [a constiintei] bazatd pe lipsa oricarui
continut mental' (Paiitjali). Si aceasta deoarece aici apare problema "constiintei"
(consciousness) pe care Dharmakirti incearcd sd o evite in cadrul sistemului sau,
presupunand (probabil) c¢a ea nu poate fi tratatd in mod logic. Totusi, asa cum vom
vedea ulterior, aceastd problema nu poate fi complet evitata atunci cind va veni vorba
de constientd (awareness) in cadrul modelarii pe care Dharmakirti o propune, precum
si cu altd ocazie cand se vor expune unele considerente despre conditiile a priorice ale

2.2. Nivelurile Existentei

Tratatul lui Dharmakirti (Dharmakirti, 1962) cuprinde trei capitole: 1. Perceptia; II.
Inferenta; III. Silogismul. Prin prisma interesului nostru ne vom referi, in principal, la
primul capitol si doar, in cadrul unor exceptii cerute de logica expunerii si la celelalte
doua.

In acest prim capitol, Dharmakirti porneste cu definirea cunoasterii adevirate si
varietdtilor acesteia urmata de definirea unui anumit tip de perceptiei (purd) - diferita
de perceptia realizata prin intermediul celor cinci simturi comune - pe care se bazeaza
cunoasterea adevarata etc.. Nici unul dintre paragrafele acestui capitol nu este dedicat
ontologiei (propuse). Dar o astfel de ontologie intervine direct si se defineste si re-
defineste din ce in ce mai precis pe masurd ce expunerea avanseaza Si aceasta pentru
cd, asa cum am ardtat la inceputul expunerii noastre , din punctul de vedere al
contextului cultural Buddhist, orice ontologie este stabilitd prin cunoastere si, la
randul sau, cunoasterea este de naturd ontologica, intre acestea existand o interelatie
greu de a i se stabili un sens preponderent ontologie = cunoastere sau invers.

Prin urmare, impreund cu Dharmakirti, vom urmadrii sursele (ontologice) ale
cunoasterii adevarate pentru a pune astfel in evidentd "Nivelurile Existentei".

2.3. Sursele Cunoasterii Adevarate si Nivelurile Existentei

Din punct de vedere ontologic sursele cunoasterii sunt de trei feluri (Dharmakirti,
1962)%:

» Sursa directd de cunoastere a unui lucru, bazati pe perceptia purd a acestuia si o
senzatia intuitivd + o constientizare <awareness> "fulgerdtoare" (referitd in
continuare, de regula, prin "perceptie pura +...+...") ce o insoteste. De aici incolo,
"intelectul"/"mentalul" incepe sa "construiasca" aparand astfel, in prima etapa, o
"imagine" a obiectului realizatd prin intermediul unuia sau mai multora dintre cele
cinci simfuri comune;

¥ Totusi, primul care a pus clar in evidentd "sursele cunoasterii adevarate" a fost Dinnaga; Dharmakirti
nu a facut nimic altceva decat sa rediscute si sa adanceasca cele ardtate de Dinnanga.
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» Sursa indirectd de cunoastere a unui lucru, bazatd pe perceptia purd a unui semn
al lucrului + ... +...., dar care presupune si 0 anumita inferenta;

» Afirmatiile [luminatilor (in primul rand ale lui Buddha) dar care trebuie supuse
unui
test special, bazat pe necontradictie (i.e. evidenta lipsei termenilor contrari),
inainte de a le accepta, pentru ca, altfel, Inseamna a accepta ceva in mod
dogmatic, un astfel de mod neprezentand nici un fel de garantie a adevarului in
legaturd cu cele asertate.

Cea de a treia mizeaza pe o percepere directd in Transcendent + ...+.... . toate acestea
speciale, care sunt specifice datoritd faptului c¢i nu sunt urmate de aparitia nici unei
imagini mentale.

Vom anticipa spunand cd Dharmakirti, desi vorbeste numai de doud niveluri ale
Existentei: Transcendentul in cadrul caruia se afla cea de a treia sursa si Realul, n
cadrul caruia se gasesc primele doua surse, el, de fapt, imparte implicit Realul in doua
(sub)niveluri: Realul Energetic si Realul Empiric.

2.4. Primele doua Surse ale Cunoasterii Adevarate si Realul Empiric.

Din punct de vedere Buddhist o astfel de realitate este mai mult sau mai putin
iluzorie. Ea apare ca rezultat al unei constructii mentale [i.e. intelectuale] a fiintelor
umane. Gradul de iluzoriu este minimizat atunci cand la baza constructiei mentale
se afla o surd de cunoastere adevarata.

Prin urmare, pentru a putea discuta despre aceastd realitate si de conexiunile ei cu
Realitatea Energetica este nevoie sa trecem, in primul rand, la analiza primelor doua

asa cum o propune Dharmakirti si continuatorii acestuia.
2.4.1. Prima sursd: Sursa directd

'Sursa [purd a] adevaratei cunoasteri este o experientd (quale n.n.) de necontestat'
(Stcherbatsky, 1962).

O astfel de experienta este constituitd dintr-o perceptia purd + ...+ ...

Ea este, In primul rand, o perceptie - reflex al celui de al saselea simt (i.e. simtul
interior) (The Nya-bindu-fika-tippani on the Theory of Mental Sensation in
Stcherbatsky, 1962, vol. 2, Anexa III) care sur-prinde, un "punct", un "fragment
instantaneu" al curgerii Realitatii Energetice, fragment ce constituie un "obiect" in
"ipseitatea lui" (cum ar spune Husserl) la momentul respectiv care nu are durat; de
fapt, un "strop", cu specificitate unicd de "energie", produs de Legea Cauzalitdtii

® Cf. (Husserl, 1931)
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Eeficiente, despre care vom vorbi mai tarziu si care va fi desemnata, uneori, prin
(LCE).

Concomitent (i.e. in acelasi moment fard duratd) cu perceptia purd, apare senzatia
intuitiva. Aceasta senzatie se traduce prin "simtirea unei prezente", o prezenta cu care
subiectul (cunoscator) vine brusc in contact co-operand, in acord cu LCE. De aici
apare si caracterul de necontestat al unei astfel de experiente sub forma unei evidente
fulgerator constientizate.

Abia In momentul urmator intrd in functiune si in temporalitate si spatialitate
"mentalul" (intelectul) prin unul sau mai multe dintre cele cinci simturi comune. Ele
produc, acum, o "imagine" (care nu trebuie sa fie neaparat de naturd vizuald) extrem
de vividd a obiectului a cd@rui amprentd "energetica" a fost "simtitd" ca senzatie
intuitivd. Accentudm inca odatd: acesta (aparitia imaginii) constituie momentul in
care mentalul (i.e. intelectul) porneste sa "construiascd", in "temporal" si "spatial",
obiectul, aceastd constructie capatand astfel un caracter iluzoriu, prin instituirea

cunoagterii empirice.

Respectivul caracter iluzoriu este $i mai mult accentuat prin interventia, In timpul
constructiei, a sentimentelor (afectivitatea) si a memoriei (care isi aminteste de
lucruri similare), ambele introducand distorsiuni suplimentare.

Cu_toate acestea, cunoasterea empiricd este singura cunoastere la dispozitia
oamenilor obisnuiti (exceptindu-se astfel Iluminatii) care poate fi consideratd
adevdratd, dar asta doar Intr-o anumitd masura (datd de veridicitatea perceptiei pure,
a senzatiei intuitive i a constientizarii tot intuitive). Si totusi, trebuie sa spunem, ea

a "constructiei mentale" (i.e. intelectuale pe

are i un anumit grad de "iluzoriu" datorita
care europenii o considera rationald). Acest grad (de iluzoriu) este dat - pe de o parte
- de indepartarea fatd de momentul instantaneu al perceptiei pure + ... +...., in cadrul
acestei durate obiectul schimbandu-se de un numar mare de ori §i - pe de alta parte -
de interventia afectivului §i memoriei. Astfel, cunoasterea empirica, in sensul
specificat anterior, ar putea fi numitd o cunoastere preponderent adevaratd dar si cu
un anumit grad de iluzoriu.

Mai departe, Dharmakirti discutd despre "Cunoastere" ca "Re-Cunoastere" pe care o
considera absolut iluzorie.

'Cunoasterea este totdeauna o noud cunoastere, cunoasterea unui obiect ce nu
a mai fost cunoscut. Ea se bazeaza pe primul moment ..., momentul unei
prime constiente <awareness>, prima sclipire a cunoasterii, atunci cand
lumina cognitiei tocmai a fost aprinsd. [In schimb] cunoasterea bazati pe
memorie este o re-cunoastere. Ea nu este nimic altceva decat o incercare re-
captare a primei "imagini mentale" care, prin aceastd incercare 1si pierde
claritatea, vivacitatea si__evidenta [originalului]. Mai mult, din momentul
perceptiel pure + senzatiei intuitive Insotitoare [+...], pana la cel al re-aducerii
(re-memorarii) "imaginii" a trecut un interval de timp destul de lung in cadrul
caruia obiectul s-a schimbat aproape fundamental. Astfel, re-memorarea nu
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poate fi consideratd o sursd adevdratd a cunoasterii empirice. Prin urmare, in
acest caz, memoria, iubirea (profand), ura ... sentimentele in general, legate de
un obiect ce fusese deja cunoscut, nu pot fi considerate drept adevirate surse

de cunoastere.[s.n]'

Aici este cazul sa facem o paranteza pentru a lamuri ce insemna iubire profand.

In Buddhism, se face o diferentd netd intre iubirea profand si iubirea ce se
transforma in compasiune. Astfel, iubirea profana este considerata,

'un sentiment posesiv: iubesti pe "cineva" sau iubesti "ceva" pentru ca Il-ai
transformat in "obiect" pe care il posezi si nu te poti desparti de el (e.g. daca
iubim o persoana noi posedam: obiectul iubirii este posedat si spunem <Sa nu
mai iubesti pe altcineva!. Iubeste-ma doar pe mine!>). De aici decurge si
mila. Mila care este, In primul rand, o frustrare atunci cand obiectul posedat
tinde sa dispard. In schimb, compasiunea este iubire fira obiect, neincircati
de nici un fel de afectivitate nociva (i.e. dorintd)'. (vezi Osho, 1974, precum
si alte carti ale aceluiasi autor - traduse si in limba roména, mai ales 1n editura
RAM - unul dintre cei mai interesanti ganditori contemporani, de origine
Indiana, dar care a trdit multi ani In USA si astfel a putut si transmitd o
multime de cunostinte despre contextul cultural Oriental-asiatic si sa le faca
usor de inteles din punctul de vedere European-nord Atlantic).

Un exemplul elocvent il reprezintd un chirurg de vocatie. Daca atunci cand opereaza
reuseste sa se dispenseze complet de mila, atunci nu-i va tremura méana si isi va duce
misiunea pana la capat, dincolo de orice limitd posibild, salvand o viata, chiar daca
pacientul, din intamplare, 1i ¢ un dusman. Si astfel el atinge "compasiunea unui
Buddhda, devenind vesnic chiar daca numai pentru cateva momente '. (Osho, 1974).

Astfel se poate vedea cat de eronat putem interpreta uneori noi, europenii §i
americanii, mila crestina care, de fapt, este compasiune. Si, In acest sens, ne vine
extrem de greu sa Intelegem cum putem "sa ne iubim dusmanii". Ilustrativa pentru
intelegerea gresitd a milei crestine este si lucrarea lui Evan Thomson (Thomson,
2001), de altfel o lucrare valoroasa si consistenta in ansamblu.

Incheind paranteza si revenind la citatul din Dharmakirti, se poate spune c3, in unele
cazuri, printr-un efect de feed-back, sentimentele deterioreaza si mai mult, in timp,
imaginea originald a crei copie, ne-identica, a fost pistratd de memorie. in astfel de
cazuri nu numai ca nu apare o cunoastere empirica relativ bine potentata intre adevar
si iluzoriu dar care, grosier, poate fi consideratd adevarata, ci, mai mult, o astfel de re-
cunoastere idealizatd poate deveni aproape absolut iluzorie cu accente, uneori,
patologice. Din acest motiv, intregul context cultural Oriental-asiatic si nu numai cel
Buddhist, insista atdt de mult asupra indepartarii oricarui sentiment obisnuit (inclusiv
iubire profand), prin diverse metode (mai dure sau mai blande), in cadrul unui proces
de cunoastere. Mai trebuie s3 addugam ci, si chiar in cadrul unui act de cunoastere
care are o sursa directd, memoria si sentimentele pot umbri, pana la impiedicare, prin
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reto-actiune, perceptia purd si constienta <awareness> senzatiei intuitive insotitoare,
conducand astfel la o actiune care se impotriveste LCE si, In consecinta, devine
nociva, aici intervenind ceea ce se cheamd "liberul arbitru" ce apartine, conform
conceptiei Oriental-asiatice (si nu numai), exclusiv fiintelor umane. Astfel, in cadrul
intregului context cultural Oriental-asiatic din care Buddhismul face parte, nu se
oboseste niciodata sa se repete

'Only the present, the <<here>>, the <<now>>, the <<this>> are real.
Everything past is unreal, everything future is unreal, everything imagined,
absent, mental, notional, general, every Universal, whether a concrete
Universal or an abstract one, is unreal. All arrangements and all relations, if
considered apart from the terms related, are unreal. Ultimately real is only the
present moment of physical efficiency', adicd ' Numai prezentul'®, <<aici>>,
<<acum>>, <<acesta>> sunt reale. Orice lucru trecut este ireal, orice lucru
viitor este ireal, orice lucru imaginat, absent, [construit] mental (i.e.
intelectual), notional, general, fiecare Universal [considerat in acest sens n.n.],
fie unul concret ori abstract, este ireal. Toate aranjamentele si toate relatiile,
daca sunt considerate separat de termenii luati in consideratie, nu sunt reale.
Realul ultim [i.e. peste care nu se poate merge mai departe, In profunzime de
catre oamenii obisnuiti, cu exceptia Sfintilor, adicd a [luminatilor n.n.], este
numai momentul prezent al eficientei fizice [adicd al Legii Cauzalitatii
Eficiente]' (Dharmakirti, 1962).

Referitor la "Universalul" din acest citat trebuie sa adaugdm ca, dupd discutarea
surselor cunoasterii adevarate, vom incerca sa aratam, in acord cu (Gyatso, 1983), ca
tocmai LCE si alte lucruri asemandtoare constituie, de fapt, Universalii
Buddhismului. $i aceasta, folosind chiar instrumentul pus la dispozitie de Dharmakirti
si anume semnul logic despre care vom vorbi imediat.

Dar totusi, inainte de a aborda semnul logic vom mai propune un citat in care, desi se
repetd multe lucruri spuse anterior, rezultd, n plus, ce semnificatie este acordatd in
Buddhism lumii fenomenale. De asemenea, va mai rezulta si faptul ca, departe de a
nega valoarea cunoasterii empirice, aceasta fiind singura la indeména oamenilor
obisnuiti, se incearca ca o astfel de cunoastere sa fie feritd cat mai mult de sursele care
ar putea s-o vicieze marindu-i astfel gradul de iluzoriu in detrimentul "adevarului”.

' Obiectele care nu au la baza o perceptie pura si, simultan, o senzatie intuitiva
[ambele constituind, impreund, o experientd constientizatd instantaneu n.n.]
sunt purd imaginatie [e.g. "umezeald uscatd" (luatd in sens propriu,
nemetaforic) si nu "umezeald care s-a uscat" n.n.], ne avand in ele nici cea
mai mica parte de realitate obiectiva. Direct opuse acestora este realitatea pura
fard nici cea mai mica parte de imaginatie constructiva in ea [ cea "prinsd" de
perceptia purd +...+... n.n.]. Intre acestea doud existd o lume semi-imaginata,
o lume care desi reprezintd imagini construite si concepte [logice n.n], acestea

' Nu putem, aici, s nu redim unul dintre "insight-urile" care fac din opera lui Wittgenstein
(Wittgenstein, 1921), una aproape fara egal: "Daca prin eternitate nu se intelege durata nesfarsita,
atunci cine traieste in prezent, traieste etern"

NOEMA VOL. 11, Nr. 1, 2003



Gorun Manolescu 24

se bazeazi pe fundamentul unei realititi obiective [i.e. cea care std la baza
perceptiei pure (realizatd prin intermediul celui de al saselea simt - cel intern)
+...+...n.n.] (s.n.). Aceasta este lumea fenomenala, [i.e. lumea empirica]
....Is1 numai In acest caz] existd senzatie [intuitivd] si [sentiment] de iubire
ne-profana, adicd de compasiune si existd conceptie si existd o coordonare, un
fel de armonie intre acestea (There are sensation and feeling and there is
conception and there is a coordination, a kind of harmony, between them)'
(s.n.) (Dharmakirti, 1962).

Citatul anterior ne da prilejul de a remarca, in primul rand, ca exista o diferenta neta
intre 'lumea fenomenald' (a cunoasterii empirice) din cadrul Buddhismului si cea din
contextul cultural European, propusa de (Hegel, 1807;Kant, 1871; Husserll, 1917,
1931, 1937; Merleau-Ponty, 1942, Heidegger 1935a,b; etc.). Astfel, in contextul
European, desi exista diferente, uneori semnificative intre autorii citati, totusi apare si
o intersectie nevida in ceea ce priveste fenomenologicul, el fiind considerat ca pre-
existent in raport cu ceea ce numim rational’’. In schimb, in Buddhism, lucrurile stau
exact invers.

In fine, in al doilea si ultimul rand, asa cum am mai ardtat, din citatul respectiv
rezultd cu pregnanta valoarea cunoasterii empirice, In conditiile in care aceasta nu
este Tmpiedicatd de influente nocive, realizdndu-se astfel 'o coordonare, un fel de
armonie intre' sursa adevaratd a acestei cunoasteri si constructia intelectuald
(mentald).

Dar, asa cum vom vedea imediat In continuare, cunoasterea empirica (adevaratd) nu
se reduce numai la cunoasterea "directa".

2.4.2. A doua sursa: Sursa indirectd - semnul logic

" Semnul [logic] [care tine locul unui lucru n.n] trebuie sa prezinte, pentru a fi
logic valid, trei caracteristici: 1. Concomitenta pozitiva <necesara> a semnului
cu subiectul despre care se face predicatia; 2. Afirmarea pozitiva a semnului
<numai> in cazurile similare; 3. Contrapozitia sau afirmarea negativa
<absolutd> a semnului 1in cazurile ne-similare'. (Dharmakirti, 1962 - aici
intervenind contributia Iui Dharmakirti fata de "cunoasterea pe baza de semne"
pusa in evidenta anterior de Dinnaga).

Mai departe Dharmakirti supune unei analize logice extrem de detaliate toate cele trei
caracteristici ale semnului.

Prima caracteristicd. Concomitenta pozitivd a semnului cu subiectul despre care se
face predicatia.

' Astfel, de exemplu la Kant (Kant, 1871), fenomenalul este 'obiectul nedeterminat al unei intuitii
empirice' sau, In general, la majoritatea ceilorlalti autori, ceea ce este susceptibil de a fi perceput si
observat sau ceea ce are loc, se petrece, chiar daca, uneori, este inobservabil si, in fine, la Husserl, ceea
ce poate fi observat prin metoda "reductiei fenomenologice", ca stand la baza intemeierii oricarei stiinte
prin constructie rationald (Husserll, 1931).
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. T ~ . N . uluil 3 ect.
'Prima caracteristicd consta <chiar> in <prezenta> sa [a semnului] in obiect
Aceasta prezenta este <necesara>. ...

Cuvantul <necesara> nu este expres lamurit in definirea acestui aspect....
[Daca ne referim, de exemplu la "fum" care poate fi considerat drept un semn
al focului] presupunand ca fumul este perceput, atunci, fard indoiald, noi nu
vom cunoagte prezenta focului dacd nu vom sti nimic despre concomitenta
<necesara> a aparitiei focului si fumului. Prin urmare, functia semnului logic
de a crea cunoasterea unui lucru ascuns, nu este nimic altceva decat
<necesitatea> unei invariabile concomitente intre semnul perceput si obiectul
ascuns.

Cuvantul <prezentd> in definitia anterioara [i.e. a primei caracteristici n.n.]
urmdreste sa excludd un semn care nu este real (non-existent), cum ar fi, de
exemplu, cazul inferentei ce urmeaza:

Teza. Cuvantul (vorbit - semnul sau -) este ne-etern.
Ratiunea. Deoarece el (semnul) este perceput prin vedere, etc.

Cuvantul <chiar> [vezi, de asemenea, definitia primei caracteristici n.n.]
urmareste sd excludd un semn care este partial ne-real (a carei prezentd se
giseste numai intr-o parte a subiectului), cum ar fi, de exemplu, cazul
inferentei ce urmeaza:

Teza. Copaci sunt fiinte sensibile [i.e. cu simturi]
Ratiunea. Din cauza ca dorm.

Copacii, subiectul inferentei, (termenul minor), posedd "dormitul" care se
manifestd prin "inchiderea frunzelor" [ca semn n.n.] (noaptea). Dar intr-o mare
parte dintre ei acest semn este inexistent. Intr-adevar, nu toti copacii isi inchid
frunzele cand dorm, ci numai o parte dintre ei.

Definitia corecta trebuie sa se bazeze pe circumstanta ca semnul, sau termenul
mediu, trebuie sd fie conectat in orice situatie cu termenul minor, subiectul
concluziei (i.e., premiza minord) trebuie si fie realizati in toate cazurile. In caz
contrar... definitia poate fi gresit inteleasa ca in cazul care urmeaza:

Teza. Cuvantul vorbit nu este etern,
Ratiunea. Din cauza ca el este perceput de simtul auzului,

A . e~ - q1~12
cand inferenta ar putea fi privitd ca una valida '

A doua caracteristica. Afirmarea pozitiva a semnului in cazurile similare.

'2 Un astfel de tip de silogism (gresit) este utilizat de Jainisti cand stabilesc caracterul animat al
plantelor in acord cu ideia lor a unei animism universal (Stcherbatsky, 1962, vol. I)
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' <Prezenta> [semnului] < numai> in cazuri <similare>.

Al doilea aspect al semnului logic constd n prezenta sa necesard numai in
cazurile similare. Aici, de asemenea, fiecare cuvant al definitiei urmareste sa
impiedice anumite greseli de logica <<logical fallacy>>. Cuvantul <prezenta>
urmareste sd excluda un semn contrar. Un astfel de semn este absent in cazuri
similare (cum ar fi, de exemplu, "aici existd foc deoarece exista apa").
Cuvantul <numai> stabileste semnele non-exclusive deoarece acestea nu sunt
prezente <numai> in cazuri similare dar si in cele ne-similare. Accentul este
pus pe cuvantul <similare>, (semnul este prezent <numai> in cazuri similare,
niciodatd in cazuri contrare). Aceasta nu inseamna ca el trebuie sa fie prezent
in fiecare caz similar, fard exceptie, ci inseamna ca el trebuie sa fie gasit
numai In cazuri similare si niciodatad In cazuri contrare. Astfel semnul
"productie voluntara" va fi valid in urmatoarea inferenta:

Teza. Cuvintele sunt ne-eterne.
Ratiunea. Deoarece sunt produse In mod voluntar.

Acest semn nu se extinde in fiecare caz ne-etern, (dar el nu apare niciodata in
substantele eterne [presupunand ca acestea exista n.n.]).

Daca accentul ar fi fost pus pe cuvantul <prezentd>, intelesul ar fi fost
<numai> prezenta, (i.e., prezentd totdeauna, niciodatd absentd), si semnul
"productiei voluntare" nu ar fi fost valid, (deoarece el nu este deloc prezent in
toate entitatile ne-eterne).'

A treia caracteristicd. Contrapozitia sau afirmarea negativa a semnului in cazurile ne-
similare

'<Absenta> sa [a semnului] <absolutd> in cazurile ne-similare este necesara.

A treia caracteristicd a semnului logic constd in absenta sa in cazurile ne-
similare. Aici cuvantul <absentd> are scopul de a exclude un semn contrar
deoarece un altfel de semn este prezent in cazuri ne-similare. Prin cuvantul
<absolutd> este exclus un semn care ar acoperi numai o parte din cazurile ne-
similare, cum ar fi, de exemplu, inferenta:

Teza. Cuvintele sunt produse in mod voluntar.
Ratiunea. Deoarece ele sunt ne-permanente.

In acest exemplu semnul (ne-permanente) este prezent intr-o parte din cazurile
ne-similare, cum ar fi sclipirea (care nu e voluntar produsd dar este ne-
permanentd) si absent in altele, de exemplu in spatiu (care nu este produs
voluntar dar este etern [in conceptia lui Dharmakirti n.n.]).'

Intrerupem aici analiza extrem de detaliati care urmeazi deoarece, desi ea este
deosebit de interesantd din punct de vedere al Logicii propuse de Dharmakirti, textul
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. A~ 13 . ~ ~ ~
nostru ar deveni prea incarcat ~. De asemenea, consideram ca prezentarea completa a
analizei celor dou aspecte (caracteristici) anterioare a putut da o imagine suficient
de bine conturatd a modalitatii logice propusa si utilizatd de Dharmakirti.

In legaturd cu cele ardtate anterior, trebuie remarcat ¢ Dharmakirti, prin cunoasterea
adevaratd pe bazd de semn, introduce, in cadrul sistemului sdu si cunoasterea
metaforica si/sau metonimica (e.g. inlocuirea intregului prin parte, a cauzei prin efect,
etc.), care, pentru a fi considerata adevarata trebuie sa indeplineasca cele trei conditii
(caracteristici) logice expuse anterior. Intr-adevir, o  cunoastere
metaforicd/metonimica, in sensul uzual din contextul European, cautd si "sugereze"
un termen "ascuns" printr-o comparatie din care un astfel de termen lipseste. Dar,
evident, o metaford/metonimie nu poate fi consideratd, fard nici un dubiu, ca fiind
adevarata. Meritul lui Dharmakirti este tocmai acela de a introduce conditiile, ce par
a fi atdt necesare, cat si suficiente, pentru a proba adevarul unei metafore sau
metonimii.

Mai trebuie adaugat ca din sistemul lui Dharmakirti lipseste o a doua modalitate de
constructie intelectuald bazata pe una dintre cele doua surse mentionate, diferitd de o
constructie "logica" (prin concepte). O astfel de modalitate este una ne-explicativa,
de tip descriere, spre deosebire cea logicad cu virtuti explicative. Si poate, tocmai
datorita acestui fapt, ea n-a putut fi luatd in considerare in cadrul sistemului (logic) de
care ne ocupam deoarece un astfel de sistem se doreste a fi eminamente explicativ.

La randul s3u, o cunoastere printr-o constructie gen descriere pare a prezenta doud
aspecte: prin limbaj natural dar neliterar (care nu foloseste alte figuri de stil in afara
unor metafore/metonimii adevarate) si prin limbaj matematic. Astfel de descrieri
neliterare (dar nu matematice) abunda in contextul Buddhist si, mai larg, in tot
contextul Extrem-oriental. Ele nu pot fi considerate niste descrieri poetice de genul
"ca si cand ar fi asa" folosind diverse figuri de stil. Ele sunt, de fapt, descrieri "ca fiind
asa" al unor experiente (qualia) deosebite, realizate pe baza unor perceptii pure prin
cel de al saselea simt (cel interior) +...+..... In schimb, in cadrul contextului
European, par a predomina - din punct de vedere stiintific (uneori si filosofic) -
descrierile matematice care nu propun nici un fel de explicatie in afara faptului ca
"lucrurile stau asa si nu altfel". La o privire mai atentd se poate avansa ideea ca, de
fapt, la baza oricarei descrieri matematice pare a sta, de asemenea, o experientd
(quale) a simtului intern +...+... care 1si demonstreazad viabilitate prin "adevarul"
(chiar dacad limitat in timp) al unei teorii (stiintifice si/sau filosofice) validat prin
experiente "obiective" (i.e. externe). Aceastd discutie va fi reluata, sub alte aspecte, in
ultimele sectiuni ale prezentei lucrari.

Ceea ce mai trebuie observat este faptul ca, in contextul European, metafora si/sau
metonimia nu sunt tratate din punct de vedere logic asa cum se intampla in Buddhism
in cadrul cunoasterii pa baza de "semne".

13 Cei interesati pot consulta (Dharmakirti, 1962)
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Concluzia care poate fi trasd In legaturd cu cunoasterea empiricd "adevaratd" este ca,
desi poate avea doud surse sigure, una directd si cealaltd indirectd, ea se bazeaza Insa,
in ambele cazuri, pe perceptia purd + ... + ..... Si aceasta deoarece, chiar atunci cand
existd numai "semnul" iar obiectul este ascuns, chiar semnul devine "obiect" al
perceptiei pure, dar el nu poate fi interpretat printr-o inferentd ca "semn" decit dacd
prezintd cele trei caracteristici ariitate mai sus. In plus, mai trebuie addugat faptul ci
"semnul" unui obiect ascuns, nu insemna nicidecum faptul ca obiectul, perceput initial
concomitent cu "semnul" sdu, a rAmas neschimbat atunci cind se percepe direct doar
semnul. Dimpotriva, perceperea, la un moment dat a semnului ca "obiect", implica
faptul cd ceea ce std In umbra semnului (i.e. obiectul cdruia 1i tine locul "semnul") va
corespunde, ca stare momentand, exact cu starea semnului din momentul perceperii
acestuia. Cu alte cuvinte, de exemplu in cazul focului si fumului, In momentul
perceperii directe a unui "fum" (in lipsa "focului"), noi nu percepem (direct) conceptul
logic de "fum" ci instantierea reald a acestuia ("un anumit fum la un moment bine
precizat") caruia 1i este asociat, de asemenea, instantierea reald a conceptului logic de
foc ("un anumit foc corespunzitor acelui anumit fum pe care 1l vedem in momentul
bine precizat").

2.4.3. Concluzii in legatura cu Realul Empiric §i cunoasterea bazata pe
surd directd §i indirectd (prin semn).

In legdtura cu Realul Empiric §i cunoasterea asociatd, asa cum sunt ele vazute de
Logica Buddhista, suntem acum in masura sa sugerdm o serie de concluzii.

1. Pare a exista o diferentd neta intre 'lumea fenomenald' (a cunoasterii empirice) din
cadrul Buddhismului si cea din contextul cultural European. Astfel, in contextul
European, fenomenologicul, este considerat ca pre-existent in raport cu ceea ce
numim rational [i.e. constructie intelectuald sau rationald]. In schimb, in
Buddhism, lucrurile stau exact invers.

2. Cunoasterea empirica [i.e. fenomenologicd] adevarata in Buddhism se bazeaza

pe doud surse ontologice: o sursa directd si una indirectd.

Sursa directd o constituie o "amprentd" energetica a unui obiect/lucru.

4. Accesul la o astfel de "amprentd" este realizat, in cadrul unei cunoasteri empirice,
prin intermediul unui al saselea simt, cel interior posedat de orice entitate umana.

5. Acest simt interior realizeazd concomitent §i instantaneu: o perceptie purd, o
senzatie intuitiva (sub forma unei "prezente" a unui obiec/lucru cu care subiectul
cunoscator intrd in contact si Incepe S co-opereze) Si o constientizare
<awareness> ("fulgeratoare") tot intuitiva.

6. In urma acestui prim act al cognitiei, se intrd in temporalitate si spatialitate,
intelectul incepand sa "construiasca" in mod secvential (dar nu intotdeauna liniar).

7. Constructia incepe prin intrarea in functiune a unuia sau mai multora dintre cele
cinci simturi comune, realizandu-se astfel o "imagine" (nu neaparat "vizuala") a
obiectului/lucrului.

8. Urmeaza realizarea unei descrieri conceptuale (logice) a obiectului/lucrului.
Logica Buddhista pare a nu se preocupa de o descriere a obiectului/lucrului in
limbaj curent neliterar sau matematic, considerdnd, probabil, cd o astfel de
descriere nu intra in domeniul "Logicului".

98]
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9. Constructia realizatd de intelect este consideratd ca introducand un anumit grad
de iluzoriu. Acest grad poate fi minimizat prin reducerea perturbatiilor (i.e.
"zgomotelor").

10. in categoria zgomotelor intra:

% Alte senzatii (e.g., durere, placere, oboseald, etc.), in afara celei generate
concomitent cu perceptia purd (i.e simtirea intuitiva a unei "prezente").

«» Afectivitatea (i.e. sentimente, inclusiv iubirea profana diferentiatd clar de
compasiune, aceasta din urma nu numai ca nu poate fi consideratd "zgomot"
ci, din potriva, contribuie la cresterea raportului A(devarat)/F(als));

+ Reamintiri ale unor obiecte/lucruri similare.

11. Nu este consideratd "cunoastere adevarata (din sursa directd)" cunoasterea care nu
are la baza o perceptie purd +...+... sau cea bazata pe re-amintire.

12. Sursa indirectd o constituie o "amprentd" energeticd a unui obiect/lucru care
reprezintd un semn al altui obiect/lucru care rimane "ascuns" dar care este prezent
concomitent cu originalul.

13. Pentru a fi consideratd drept "adevaratd", o cunoastere pe baza unui semn trebuie
sa indeplineasca, pe langd cerintele unei cunoasteri adevarate bazate pe o sursa
directd, Inca trei conditii, ce par a fi atit necesare, cat si suficiente, in acest caz:

+ Existenta concomitentd a semnului si a obiectului care sta in "umbra"

semnului;

Existenta semnului numai in cazuri similare;

Absenta absolutd a semnului 1n toate cazurile ne-similare.

14. Pe baza celor ardtate la punctul anterior, se poate spune ca Logica Buddhista
introduce criterii (logice) pentru a putea distinge o metaford/metonimie (relativ)
adevarata de una (tot relativ) falsa.

15. Concluzia propusd de Buddhism in legaturd cu Realul Empiric, este ca, desi
acesta prezintd un anumit grad de iluzoriu, introdus de constructia intelectului, el
pate fi totusi considerat ca adevarat in conditiile aratate mai sus (cunoasterea din
sursa directd si/sau pe baza de semn). Mai mult, Buddhismul nu neaga nicidecum
valoarea cunoasterii empirice (adevarate) deoarece o considera singura posibila in
cazul fiintelor umane obisnuite.

"

/7
0‘0
R/
0‘0

2.5. Realul Energetic

2.5.1. Unele caracteristici principale ale Realului Energetic.

Sa ne amintim ca, la baza unei constructii mentale (adevarate) din Realul Empiric sta
existenta unei "amprente" energetice. Dar o astfel de amprentd o putem considera
drept un obiect/lucru din Realul Energetic.

Intrebarea care ne-o punem este dacd poate fi posibild o descriere exhaustivd a
Realului Energetic privit ca un intreg in cadrul caruia fiecare parte componenta isi
gaseste locul firesc? Ori o astfel de descriere ar presupune, in primul rand,
concomitent: perceperea purd + senzatia intuitivd (a prezentei) + constientizarea
intuitivad (de asemenea, a prezentei) a unui astfel de intreg. Ar urma apoi constructia
intelectuald, fie una conceptuald (logicd) fie una de tip descriere (neliterard, in limbaj
curent si/sau matematica).
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Dupa parerea noastra raspunsul pare a fi afirmativ, desi o astfel de descriere expres
"exhaustivd" nu am gasit-o in sursele bibliografice la care am avut acces insd
consideram ca ea poate fi construitd (re-construitd?) din fragmente semnificative. Ne
vom asuma riscul unei asemenea "constructii" sau "re-constructii" cu speranta de a nu

ne departa de spiritul traditiei Buddhiste.

Buddhismul propune, in cadrul Realitatii si o altd lume, diferitd de cea empirica,
constituitd dintr-o curgere aparent continud dar, 1n realitate, fragmentara (ca in cazul
calcului diferential si integral, fragmentele ne avand 1insd duratd, ci fiind
"instantanee"), de energie. Aceasta este Realitatea Energetica.

Sa vedem, 1n continuare, prin ce se caracterizeaza aceastd Realitate Energetica.

In primul rand, ea constituie, asa cum am arétat deja, o curgere aparent continu dar,
in realitate, fragmentard de energie. Intrebarea care se iveste imediat este fireasca:
cine produce o astfel de energie si in ce mod? Raspunsul va fi dat sub forma Legii
Cauzalitatii Eficiente. Despre aceasta vom vorbi putin mai tarziu.

Alte caracteristici rezultd dintr-un citat ce apartine lui Drahmamottara
(Drahmamottara, 1962). In acest citat ni se oferd o constructie (intelectuald) "logica",
care pare apodictica dar In spatele careia se poate banui o experientd (quale) de tip
concomitentd: perceptie pura +...+.... a Realului Energetic ca un intreg (gestalt). lar
ceea ce std in "spatele" afirmatiilor lui Drahmamottara pare a fi atat de consistent cu
alte experiente similare redate intr-o serie intreagd de scrieri care formeaza, in timp,
traditia Buddhistd - unele dintre ele regasindu-se si in bibliografia noastrd, prea
numeroase pentru a mai putea fi citate - incat prezinta claritatea unei evidente.

' ....Noi trebuie sa distingem intre obiectele meta-fizice [i.e. "energetice"] si
cele din Transcendent. Astfel, desi ambele [tipuri] nu sunt localizabile in timp
si spatiu si nici nu sunt supuse perceptiilor prin cele cinci simturi comune
<unascertainable neither in regard of the place where they are situated, nor in
regard in the time when they exists, nor on the sensible properties which they
possess>, in schimb obiectele meta-fizice sunt aparitii instantanee... '
(Drahmamottara, 1962).

De aici rezultd, in afara aparitiei instantanee a unor amprente "energetice" - care pot fi
considerate obiecte/lucruri din Realul Energetic - si 0 noud caracteristica acestui Real
si anume faptul ca obiectele/lucrurile sale nu pot fi localizate in timp si in spatiu. Mai
trebuie adaugat ca aceastd a doua caracteristica se regaseste si la lucrurile/obiectele
din Transcendent despre care vom discuta ulterior.

Deoarece in spusele lui Drahmamottara se face o comparatie intre Meta-fizic [i.e
Realul Energetic] si Transcendent, ne vedem totusi obligati s3 facem anumite
anticipari.
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Astfel, in legatura cu "nelocalizarea in timp si spatiu” atat in cazul Realului Energetic,
cat si in cel al Transcendentului, trebuie sa specificim cele ce urmeaza.

in cadrul Buddhismului, "spatiul" pare a-si pierde orice semnificatie atat in cazul
Realului Energetic, cat si in cel al Transcendentului. In schimb, in privinta "timpului”,
lucrurile par a sta diferit. Astfel, in ceea ce priveste Realul Energetic, aici se statueaza
0 existentd prezenta concomitent a tuturor obiectelor/lucrurilor, trecutul si viitorul
ne avand vre-o semnificatie. Acestea par a fi radacinile conceptiei <aici> §i <acum>
despre care s-a mai vorbit. In schimb, in Transcendent, "timpul" (ca si "spatul" asa
cum s-a mentionat) isi pierd complet orice semnificatie.

in fine, ceea ce apare ins3, dupd pirerea noastrd, extrem de interesant , este distinctia
facutd in Buddhism intre Transcendent si Meta-fizic ca fiind doud domenii distincte
ale Existentei, Metafizicul fiind considerat sinonim cu Realul Energetic. Prin urmare
aici apare o diferentd netd fatd de contextul European in care Metafizica este
consideratd , in general, un discurs (uneori speculativ) despre Transcendent'”.

Este locul acum, s3 completdm caracteristicile expuse anterior cu expunerea
semnificatiilor Legii Cauzalitatii Eficiente (LCE) pe baza carora se poate deduce
dinamica Realului Energetic, o astfel de dinamica fiind poate caracteristica cea mai
importantd a acestui Real.

Kamalasila spune:

'Printre alte bijuterii ale filosofiei Buddhiste, teoria Cauzalitatii este cea mai
pretioasa... Ea este cunoscuta si sub numele de "Originatia Dependenta" sau,
mai precis de "Originatia Dependent-Combinatd". Aceasta inseamna ca fiecare
schimbare <point instant> a Realitatii [Energetice] este o combinatie de toate

schimbarile <point-instants> ...."' (cf. Sharma Parmananda, 1997).

Mai trebuie sd ne amintim ca, in Realitatea Energeticd neexistand trecut si viitor ci
numai prezent (asa cum deja s-a specificat ), aici toate lucrurile se petrec instantaneu.
In acest fel, 'apare o dependentd functionala intre toate cauzele-efecte din "Totalitate" '
(Stcherbatsky, 1962).

Astfel, LCE proclama schimbarile perpetue in Realul Energetic. Aceste schimbari
sunt "instantanee" (lipsite de timp inteles in mod uzual ca descriptibil in mod liniar
(sau nu) deci ca durata, dar si de spatiu). Ele sunt cooperante (sinergetice). Ele nu
apar datoritd hazardului dar numarul si complexitatea interactiunilor acestora (care
sunt simultan, in cadrul prezentului si cauze dar si efecte) sunt atat de mari, practic
infinite, incat o astfel de lege nu poate anticipa nimic, ci dimpotriva, presupune

'* Se stie cd termenul de "Metafizicd" a aparut mai tarziu, dupd moartea Stagiritului. El a fost introdus
de Andronicus din Rodos pentru ceea ce Aristotel numea "Filosofia prima" in care se trateaza
principiile fundamentale ale ontologiei ca si cele ale cunoasterii absolute (a se vedea, de exemplu,
Studiul introductiv la (Aristotel, 1965)). Ulterior, termenul a capatat si sensul de "metoda generala de
cunoagstere, opusa dialecticii”
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impredictibilitatea prin pre-eminenta intregului asupra partilor, a globalului asupra
localului. 'Ideea interdependentei schimbarilor la nivelul Intregului, devine ideea
principald a noului [actual n.n.] Buddhism' (Stcherbatsky, 1962).

De asemenea, anticipand, vom spune ca extrem de interesant este faptul cad LCE este
interpretatd astdzi drept un semn, in Realul Energetic, al unui lucru din Transcendent.
De notat ca aceasta interpretare, de data recentd, apartine lui Tenzin Gyatso (Gyatso,
1983), actualul Dalai Lama, considerat unul dintre cei mai autorizati exponenti in
viatd ai Buddhismului Tibetan, in particular, dar si ai Buddhismului In general. Mai
mentiondm ca despre o astfel de interpretare ne vom ocupa in mod amanuntit intr-un
paragraf separat. Pana atunci, dacd consideram ca LCE este un semn in Realul
Energetic, atunci un astfel de semn poate fi considerat drept un obiect/lucru dintr-un
astfel de Real. Prin urmare, chiar un om obisnuit il poate percepe direct, prin
intermediul unei perceptii pure realizate de al saselea simt etc., si care poate fi ulterior
descris 1n limbaj curent (dar nu in mod literar utilizand figuri de stil) si/sau matematic
sau, la limita, conceptual (logic).

Vom reda, in continuare, o descriere complementara, neliterard, extrem de sugestiva
prin frumusetea ei tantricd, a LCE. Aceastd descriere apartine, in mod cu totul
surprinzator, unui european, om de stiintd (fizician, specialist In fizica energiilor
inalte), Fitjorf Capra (Capra, 1975), dar care s-a identificat cu spiritul Oriental-asiatic
in cadrul unei experiente (quale) specifice (i.e realizatd prin intermediul simtului
intern).

'Cu cinci ani In urma, am avut o experientd extraordinard...Stateam pe malul
oceanului intr-o dupa-amiaza de vara tarzie privind valurile ce se rostogoleau
si ascultandu-mi propria respiratie cand, deodatd, am devenit constient <I
suddenly became aware> de intregul mediu inconjurdtor angajat intr-un
gigantic dans cosmic... Am "vazut" cascade de energii venind din alt spatiu
in care particulele erau create si distruse intr-o pulsatie ritmicad; am "vazut"
atomii elementelor propriului meu corp participand la acest dans cosmic al
energiei, i-am simtit ritmul §i am "auzit" sunetul sau si, In acel moment, am
stiut ca acesta era Dansul lui Shiva...Aceasta experienta a fost urmata, in timp,
de altele similare care m-au ajutat, treptat, s realizez ...cd lumea fizicii
moderne este in [deplind] armonie cu stravechea intelepciune Orientald'

In acord cu cele redate anterior, putem sa Incercam continuarea experientei lui Capra
dupa cum urmeaza.

Daca (EU) sunt o concentrare de "energie", in interiorul unui "ocean energetic", un
fel de insuld dar care nu "pluteste" la suprafatd, ci se afla in interiorul oceanului,
nefiind aparent fixatd de nimic, ci intr-o continud miscare in raport cu alte
"concentrari" similare, atunci "vad", jur-imprejur, cum apar si dispar instantaneu
"flash"-uri "energetice". Devenind constient de "integrarea" mea in "ocean" voi
"vedea" cum astfel de "flash"-uri apar nu numai jur-imprejurul meu, dar chiar in mine
insumi, schimbandu-ma neincetat desi, aparent, rdman acelasi. Si mai "vad" cum in
jurul meu alte entitati asemanatoare mie se ivesc, se schimba si apoi dispar si "stiu"
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cd, solidar cu ele, ma nasc si dispar, ma nasc si dispar...in mii, miliarde de "flash"-uri
"energetice" care constituie chiar "apa" ce ma inconjoara - acest TOT 1intretesut, (EU)
fiind doar o "picatura" din el.

Se pare ca mai mult de atat nu se poate spune despre Realitatea Energetica si atunci
'trebuie sa se tacd' (Wittgenstein, 1921). Si totusi, in cadrul a doud modelari
contemporane, bazate pe o noud interpretare a "informatiei", se incearca si pare a se
reusi, sa se spuna mai mult (Bohm, 1980, 1987, 1993, 1994; Draganescu, 1979, 1985,
1990). Dar despre aceasta vom vorbi in cadrul altei lucrari.

2.5.2. Concluzii in legaturd cu Realul Energetic

Vom cauta acum, ca si in cazul Realului Empiric, sd propunem cateva concluzii care,
de fapt nu fac decat sa rezume cele expuse in subparagraful anterior.

1.

98]

Obiectele/lucrurile din acest Real sunt de naturd "energetica".

Aparitia si disparitia unor astfel de obiecte/lucruri este guvernatd de Legea
Cauzalitatii Eficiente (LCE), ea insusi putand fi consideratd un lucru/obiect din
Realul Energetic dar de natura unui "semn" al unui obiect care nu se gaseste in
acest Real ci In Transcendent. Pare a fi posibil ca LCE sa intre in categoria altor
lucruri asemanatoare, e.g Legea Karmica, care completeaza LCE, dar despre care
nu vom discuta in prezenta lucrare.

In cadrul Realului Energetic "spatiul" nu prezinta nici o semnificatie.

In cadrul aceluiasi Real, timpul capéta altd semnificatie in raport cu cea din cadrul
Realului Empiric. Astfel, in Realul Empiric "timpul" este inteles ca "durata"
desfasurandu-se (liniar sau nu) din spre trecut trecand prin prezent si continuandu-
se in viitor. In acest mod, in cadrul Realului Empiric, in principiu, este posibila
predictibilitatea. In schimb, in Realul Energetic, "timpul" este considerat ca ne
avand "duratd", ci  caracterul unui "prezent" instantaneu pentru fiecare
obiect/lucru din acest real, cu o singurd exceptie LCE (si, posibil, altor lucruri
asemanatoare), care, de fapt nu este propriu zis obiect/lucru apartinand Realului
Energetic ci "semn" transcendent (a se vedea concluzia 2).

In Realul Energetic,c, LCE proclamd schimbarile perpetue , acestea fiind
"instantanee" (lipsite de timp inteles in mod uzual ca descriptibil in mod liniar
(sau nu), deci ca durati, dar si de spatiu). Ele sunt cooperante (sinergetice). Ele
nu apar datoritd hazardului dar numarul si complexitatea interactiunilor acestora
(care sunt simultan, in cadrul prezentului si cauze dar si efecte) sunt atit de mari,
practic infinite, incat o astfel de lege nu poate anticipa nimic, ci dimpotriva,
presupune impredictibilitatea prin pre-eminenta intregului asupra pértilor, a
globalului asupra localului.

Spre deosebire de contextul European in care Meta-fizica este consideratd, mai
degraba, un discurs despre Transcendent, in Buddhism Meta-fizicul pare a fi
echivalat cu Realul Energetic.

2.6. Transcendentul
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2.6.1. A treia sursa: Afirmatiile Iluminatilor si (am adduga noi) ale
diverselor Scripturi

Asa cum am aratat, primele doud surse ale cunoasterii (adevarate) se referd la
directd In Transcendent + o senzatie intuitiva + o constientizare intuitivd speciale,
care sunt specifice datoritd faptului ca nu sunt urmate de aparitia nici unei imagini din
construiascd vreuna. lar astfel de perceptii +...+... constituie numai privilegiul
[luminatilor incluzdnd in randul acestora si anonimii care au redactat diversele
Scripturi. Totusi astfel de perceptii pure + ....+...., toate acestea fiind concomitente,
desi nu 1si pot gasi expresia in constructii conceptuale sau descrieri matematice, ele
pot fi redate in descrieri neliterare (in sensul aratat atunci cand am vorbit de Realul
Empiric) si care au fost (si sunt) consemnate in cadrul unor surse scrise. latd, in
continuare, cateva dintre acestea.

"El nu se naste si nu moare; nefiind supus devenirii, nu va deveni" (Bhagvad-Gita,
1962, 2001)

'Dar daca obiectul face parte din transcendent, [afirmatia despre existenta lui] nu
poate fi testatd decat prin absenta contradictiei (astfel cum o bijuterie, atunci cand nu
poate fi testatd prin foc sau prin atingere cu o piatrd, ea trebuie spartd pentru a se
constata puritate aurului din care este alcatuitd). Prin urmare, chiar §i in cazurile in
care avem de aface cu cel mai credibil text Buddhis sacru care se referd la
transcendent, noi nu trebuie si credem intr-un astfel de text ca atare, ci numai In
natura sa necontradictorie [i.e. lipsa oricaror termeni contradictorii, ceea ce implica
absenta oricarei dialectici]' (Stcherbatsky, 1962, comentand spusele lui Buddha)

'In spatiu El este soarele si El este in vant si In cer. El este in pamant si apa si in
rocile muntilor...' (Kata Upanishad, 1965)

"Lucrurile care apartin Transcendentului nu pot fi localizate in timp si spatiu...
Lucrurile transcendente, sau lucruri a priorice, asa cum sunt "in ele insele" nu sunt
reale ci ele sunt chiar existenta insasi, regasindu-se in fiecare lucru real. Ele nu pot
fi redate in concepte pentru ca esenta lor este non-conceptuald [si chiar non-
matematica, ceea ce nu exclude o descriere neliterard a unor experiente (qualia)
specifice realizate prin intermediul simtului interior numai de catre [luminati n.n.]...
". (Drahmottara, 1962)

Si citatele pot continua.
2.6.2. Concluzii in legaturd cu Transcendentul
Pe baza celor prezentate n paragraful anterior si ale altor lucruri asemanitoare, se

poate spune cd Transcendentul nu poate fi real. Dar El existd. El nu poate fi
caracterizat aproape in nici un fel, sau numai in mod negativ, dacd o astfel de
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caracterizare este posibila : "incognoscibil" (de catre fiintele umane obisnuite), nu
numai "nelocalizabil" in timp si spatiu, dar fard nici o semnificatie a acestor notiuni
("timp" si "spatiu") in legaturd cu el etc.. Si totusi poate cd singurele caracteristici
pozitive care par a-i fi acordate, sunt: (a) caracterul sdu necontradictoriu (prin
"topirea" 1n el a oricarei opozitii posibile care sd poatd fi interpretatd in mod
dialectic), (b) natura sa "non-conceptuald" si nici descriptibild matematic, ceea ce nu
exclude o descriere neliterard a unor experiente (qualia) specifice realizate prin
intermediul simtului interior numai de cétre Iluminati ° si (c) existenta sa in fiecare
lucru real (din Realitatea Energetica si din ce Empirica).

2.7. Interpretarea Legii Cauzalitatii Eficiente drept "semn" in Realul
Energetic.

O astfel de interpretare apartine, aga cum s-a mai mentionat, Buddhismului actual prin
reprezentantul sau , ce pare a fi cel mai autoriza, Tenzin Gyatso (Gyatso, 1983), al
patruzecelea Dalai Lama, laureat al premiului Nobel pentru Pace. Desi, asa cum am
mai spus la Inceputul lucrdrii, o astfel de interpretare se doreste a fi doar un
"comentariu" pe marginea textelor de baza, ea depaseste totusi un astfel de cadru.

Interpretarea lui  Gyatso se referd la "Legea Lipsei de Existentd inerentd [i.e.
imanenta] a oricarui lucru (real n.n.)" din care se deduce "nepermanenta oricarui lucru
real" si care, de fapt, este o consecintd a LCE.

Credem ca nu gresim afirmand ca, in acest caz, Gyatso se referd la un "semn" al unui
lucru din Transcendent, semn care insd apare si in cadrul Realului Energetic. Plecand
de la aceastd presupozitie, vom propune propria noastrd interpretare in legaturd cu
LCE ca semn in Realul (Energetic) al unui lucru din Transcendent.

Astfel, vom afirma cd LCE este un semn 1n Realitatea Energetica a unui anumit
lucru din Transcendent deoarece el indeplineste toate conditiile cerute de
Dharmakirti, si anume:

1. Concomitenta pozitivd a semnului cu subiectul despre care se face predicatia.

Prin accesul Iluminatilor la Transcendent, acestia percep direct i, concomitent, simt
intuitiv §i constientizeaza prezenta unui anumit lucru P despre care aserteaza, in mod
necontradictoriu, prezenta in acesta a semnului LCE (P) (unde LCE este Legea
Caugzalitatii Eficiente ).

2. Afirmarea pozitiva a semnului in cazurile similare.

Constata, prin accesul care il au Iluminatii (si) In Realitatea Energetica, si afirma
prezenta LCE 1n toate cazuri similare (e. g., tot prin perceptie directa, etc ). Aceasta
este o conditie mai tare (i.e. toate cazurile similare) decat cea cerutd de Dharmakirti
(In unele cazuri similare). Desi nu este nevoie de dovezi suplimentare, [luminatii pot
constata, pe baza marturiilor independente ale unor profani cu un grad de

' In acest sens se poate spune cd unele descrieri actuale ale unor experiente spirituale (e.g. (Klein,
2000) par a nu se referi la Transcendent, asa cum se sugereaza, ci, mai degraba, la Realul Energetic.
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spiritualitate mai ridicat (sau, cum am spune noi, europenii, persoanelor cu o intuitie
stiintificd sau artisticd deosebitd), faptul cd si acestia comstientizeazd perceperea
directd si senzatia intuitiva insotitoare a LCE. Se verifica astfel si conditia (mai slaba)
cerutd de Dharmakirti.

3. Contrapozitia sau afirmarea negativa absolutd a semnului in cazurile ne-
similare.

[luminatii constatd, in absolut toate cazurile ne-similare absenta LCE (cazuri de

constructie mentald complet iluzorie, e.g. "caldurad rece","umezeald uscatd", etc.,

etc., cazuri in care cel ce emite un astfel de concept logic nu vorbeste literar, adica

utilizdnd figuri de stil, inclusiv metafore/metonimii dar "neadevarate").

Fiind indeplinite astfel toate conditiile cerute de Dharmakirti (ba chiar mai mult decat
s-a cerut) se poate trece apoi la "productia" mentala (nu neaparat logica) a LCE. Si
aceasta, deoarece LCE fiind acum un lucru din Realitatea Energetica si fiind
perceput si simtit ca atare, intelectul poate sa inceapa sa-1 "construiasca" ducandu-l
pand la nivelul unei "descrieri". Mai mult: LCE, ca lucru/obiect din Realitatea
Energetica, fiind perceput si simtit intuitiv in mod identic (identic siesi) de fiecare
datd de catre [luminati, se poate avansa ideea cd acesta constituie unul dintre
Universalii Realititii in general.

Acelasi lucru s-ar putea afirma si despre alte "semne" similare cum ar fi, de exemplu
Legea Karmica. Si astfel se poate, eventual, redeschide o discutie asupra unui nou tip
de Universali presupusi de modul in care Buddhismul priveste Existenta. Cu atat mai
mult cu cat astfel de Universali par a fi un tip special de lucruri-"semne" singurele
imuabile in cadrul Realitatii (Energetice).

Totusi, In cadrul interpretdrii sugerate mai sus, trebuie facutd o distinctie
fundamentald fatd de interpretarea cunoasterii "adevarate" (empirice) pe baza de
semne propusi de Dharmakirti.

Astfel, In interpretarea sa, Dharmakirti presupune cd cel ce percepe un semn (ca
lucru/obiect) este una si aceiasi persoand cu cea care a perceput (pur), in mod
concomitent, obiectul original si semnul sdu.

Interpretarea propusa de noi, pe baza sugestiilor lui Gyatso, ar fi consistenta cu cea a
lui Dharmakirti dacd ne-am referi la un [luminat. Dar, asa cum am precizat, este
posibil ca un semn existent in Realul Energetic, al unui lucru din Transcendent sa
poatd fi perceput (direct) +...+..., ca lucru/obiect si de catre o persoand profana care
insd posedd o intuitie aparte. Va mai fi posibil atunci ca o astfel de persoand sa
perceapa +...+... 1n toatd amploarea (totalitatea) sa si lucrul/obiectul din
Transcendent care std In "umbra" semnului? Raspunsul pare a fi un categoric "NU".
Mai degraba o astfel de persoand va percepe semnul ca obiect de sine statator ("lucru
in sine") existent in Realul Energetic.

Daca se accepta cele afirmate anterior, atunci se poate spune ca "imaginea" care apare
intr-o minte "profand" (chiar si care posedd o intuitie patrunzatoare), desi pare
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"originard" este numai de ordin secund. Intr-o asemenea situatie va trebui sa facem
distinctia intre persoanele cu intuitie stiintifica si cele cu intuitie artistica.

Astfel, o persoana cu intuitie stiintifica va realiza, plecand de la imaginea respectiva ,
o constructie mentald de tip "concept" sau descriere matematica. Dar un astfel de
concept/descriere nu va putea avea pretentia de Universalitate (i.e. nelimitare
temporala si spatiald) in cadrul Realitatii Empirice. El va fi, cel putin, viciat/limitat de
caracterul secund al imaginii de la care se pleaca (facand abstractie de alte "zgomote"
care intervin pe durata conceptualizarii/descrierii). Prin urmare, o astfel de
conceptualizare nu va putea descrie/descoperi decat o legitate partiald/particulard a
unei Realitati Energetice care pare a se manifesta in Realitatea Empirica. Exemplele
in cazul in spetd sunt nenumarate. Dacd ne referim numai la fizica, atunci putem
spune, cum, de fapt, se si afirmd in mod curent, ca, de exemplu, Fizica Newtoniana
este un caz particular al Fizicii Relativiste sau ca Fizica Quantica presupune existenta
unor "parametrii ascungi" ai unei "ordini implicite" (Bhom) sau ca "Functia de unda" a
lui Schrodinger descrie, cu suficientd acuratete si predictibilitate (statisticd)
comportamentul microparticulelor fard insa a presupune si o explicare si intelegere
adecvate ale unui astfel de comportament ) etc.. Mai adaugam ca toate exemplele
anterior enumerate pot fi considerate, din punctul de vedere al Logicii Buddhiste,
drept cazuri particulare si locale ale manifestarii LCE.

Daca acum este cazul unei persoane cu intuitie artistica, aceasta va descrie imaginea
construitd pe baza unei perceptii pure +...+... intr-un mod aparent "literar" dar, in
realitate, neliterar, utilizdnd metafore/metonimii "adevarate".

In incheierea acestui paragraf am dori s aritim ci modul propus de noi in cadrul unei
"abordari arhitecturale" (Manolescu, 1984, 2001, 2002a, b, c¢) pare a fi consistent cu
cele expuse anterior. Astfel, In lucrarile respective, am caracterizat 'arhitectura unui
obiect' drept o ierarhie care incepe cu o "matritd energetica" (in lucrarile respective
am numit-o matrita sensurilor fenomenologice, in acord cu semnificatia
"fenomenologicului" din contextul European, dar in Manolescu 2002a, b, i-am pus in
evidenta caracterul energetic al acesteia), urmatd de "structura invariantilor formativi"
etc.. De asemenea, in (Manolescu, 2002 a, b) am aratat ca, in cadrul unui proces
"arhitectural" subiectul uman, prin intermediul celui de al saselea simt (cel interior)
percepe direct "matrita energeticd" si ulterior incepe sa construiascd mental
"imaginea" obiectului sub forma unei structuri (a invariantilor formativi).

2.8. Despre Tetralema

Deoarece, in cadrul acestei lucrari, asa cum am mai aratat, nu ne-am propus sa
discutdm decéat tangential despre inferenta si silogismul propuse de Logica Buddhista,
totusi trebuie sa aratdm ca in Buddhism, spre deosebire de contextul European, exista,
sub titlul generic de "Tetralema" patru valori de adevdr in loc de trei (conform
traditiei Europene daca se ia in considerare si "tertul inclus"). Acestea sunt:

¢ Adevarat: A;

¢ Fals: ~A/(F);

¢ Si Adevarat si Fals: (A & ~A);
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¢ Nici Adevarat si nici Fals: nici (A & ~A).

Despre aparitia si conturarea tetralemei se pot consulta, de exemplu, lucrarile (Factor,
1983; Sion, 1996; White Lotus Center..., 2003). Din punctul de vedere al unui
european, in acest caz, pare a fi posibild existenta mai multor sisteme logice, in cadrul
fiecaruia fiind valabild o anumitd combinatie de doi sau mai multi termeni ai
tetralemei. Acest lucru 1i sugereaza lui Tom Tillemans (Tillemans, 1999) titlul unui
capitol-intrebare si anume 'Is Buddhist Logic Non-classical or Deviant?' din lucrarea
sa Scripture, Logic, Language: Essays on Dharmakirti and Successors. Noi sugeram
o altd interpretare. Si anume faptul ca quatrtuplul, ca tot unitar, mentionat anterior,
incearcd si reuseste in mare masurd sa descrie (logic) toate cele trei niveluri ale
Existentei.

Ne vom rezuma, in continuare, doar la doud aspecte, ce ni se par cele mai interesante,
legate de Realul Empiric si de Transcendent.

Astfel, in cadrul Realului Empiric, constructia realizatd de intelect este considerata ca
introducand un anumit grad de iluzoriu atat in cadrul cunoasterii directe, cat si al
celei pe bazi de "semn". In acest sens, propozitia: <Pp si Ci>, unde: Pp este "perceptia
purd + senzatia intuitivd + constientizarea intuitivd" si Ci - "constructia
(logica/conceptuald) intelectuald”, este atat adevarata, cat si falsa, adica <Pp si Ci> =
(A & ~A).

Mai departe, utilizand un rationament European (fard a trdda insa, speram, spiritul
Buddhis) am putea sugera ca, pentru a mari raportul A/~A (sau A/F) este necesar ca
pe parcursul constructiei intelectuale sa fie minimizate perturbatiile (i.e. "zgomotele").

Teoretic, dacd normalizadm ("fuzzificdm") raportul A/F intre O si 1, s-ar putea oare
considera drept o "cunoastere adevarata din sursa directd sau pe baza de semn", una in
cadrul careia raportul respectiv este mai mare decat 0,5? Si cat de mare poate fi acesta
dar, evident, ramanand mai mic decat 1? Logica Buddhistd nu pare a da un raspuns in
mai observam ca un rationament de genul celui de mai sus, se inscrie intr-o Logica
(Europeana) care admite "tertul inclus".

Trecem acum la un alt aspect, legat, de data ceasta, de Transcendent, dupa parerea
noastrd extrem de important (daca nu cel mai important) si anume la cel ce se refera la
o asertiune, emisd de un [luminat sau preluatd din spusele unui asemenea om, chiar
despre natura Transcendentului. lata o astfel de asertiune: ' Transcendentul nu poate
fi real...[si totusi] el existd in fiecare lucru real'. Ea este clar contradictorie prin
prisma unei Logici Aristotelice bivalente si chiar cu "tert inclus", dar capata sens daca
ludm in considerare cel de al patrulea termen al tetralemei si anume "nici A si nici
~A". Mai mult, ea pare a trece si de testul lipsei de termeni contrarii impus de
Buddha. $i aceasta deoarece existenta Transcendentului se afirmd in ambele cazuri
(i.e. nu se afirma non-existenta acestuia in cadrul Realului) si, In acelasi timp, desi se
afirma ca Transcendentul este non-real, non-realitatea sa nu este negata in cadrul
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Realului deoarece Transcendentul existd (ca mon-real) in [interiorul] fiecarui lucru
real.

Oprim aici consideratiile noastre despre tetralemd deoarece ele necesitd o discutie
mult mai amanuntitad care depaseste cadrul lucrarii de fata.

2.9. Consideratii asupra unor aspecte legate de "constiinta"

Desi problema constiintei (consciousness) si cea a constientei (awareness) este, putem
spune, una dintre problemele centrale - poate chiar cea mai importantd - a extrem-
orientalilor, totusi, asa cum am mai aratat, Dharmakirti face tot posibilul si o evite n
edificarea sistemului sdu. $i face aceasta, probabil, datoritd considerentului ca nu o
poate "explica" in cadrul respectivului sistem.

Dar totusi el se vede obligat (de asigurarea coerentei discursului) s o ia in
consideratie in doud moduri. Indirect, atunci cand vorbeste de constientizarea
evidentei care urmeaza unei perceptii pure insotite de o senzatie intuitiva i direct
atunci cand trebuie sa explice conditiile a priorice ale cunoasterii umane obisnuite.

In ceea ce priveste mentionarea indirectd, aceasta este facutd fard a fi comentatd in
nici un fel.

In schimb, cand este vorba de mentionarea directd Dharmakirti face urmatorul scurt
comentariu: 'In legaturd cu cunoasterea noastrd obisnuitd, noi trebuie s3 distingem

Iar in alt loc : ' [Existenta simultand a] senzatiei interne [i.e. intuitiva] ca, de altfel si a
perceptiei pure [plus a constientizarii intuitive] este un postulat al sistemului nostru.
Nu exista nici un fapt care sa probeze, in mod direct, existenta lui.'

Aceste doud afirmatii merita o atentie deosebita.

Consideram, In acord cu cele expuse in legdturd cu interpretare drept semne in

Realitatea Energetica a unor lucruri din Transcendent, cd este greu sa admitem o astfel

de interpretare a conditiilor a priorice ale unei cunoasteri obisnuite. Si aceasta,

deoarece:

(a) ele (conditiile respective) nu se manifestd sub forma nici unui "semn" al unui
lucru din Transcendent, direct perceptibil (ca perceptie/quale purd) - e vorba de
"semn" - In Realitatea Energetica. Deci este imposibil de asertat existenta unor
astfel de conditii ca "lucruri din transcendent";

(b) nicaieri nu rezultd din cele afirmate de Iluminati ca ele (conditiile) ar apartine
Transcendentului.

Credem ca, mai degraba, astfel de "conditii" constituie o "interfatd" - poate singura -
existentd intre fiintele umane si Transcendent, ceea ce oferd acestor fiinte o dubla
apartenentd: atat la Realitate, cat si la Transcendent, desi, de obicei, noi nu suntem
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rational constienti de existenta ei deoarece ea se manifestd, in anumite conditii, drept
0 constientd intuitiva a unei evidente despre care vorbeste si Dharmakirti. lar o astfel
de interfatd, in deplinatatea ei, Inseamna constiintd (consciousness) + constientd
(awareness) intuitivi + constientd de acces'S, proprie numai oamenilor si nu si altor
lucruri din Realitate care pot poseda constiintd si chiar constientd intuitivd, ambele de
diverse grade (infra-constiintd, constiintd rudimentard, semi-constiintd + semi-
congtientd intuitiva etc. - a se vedea Manolescu, 2002 b) dar niciodatd Constiinta
Deplina = Constiinta + Constientd intuitiva + Constientd de acces (Manolescu, 2002
a, b). In acest fel, Transcendentul se "deschide" spre Realitate, iar aceasta se
"resoarbe” ("inchide"/"introdeschide"'”), prin noi, in Transcendent. De fapt, asa cum
am amintit la inceputul lucrarii, problema costiintei si constientei a devenit azi
problema centrald a Filosofiei Mentalului (denumire, dupd parerea noastra, gresita
dacd "mentalul" este redus numai la "constructia mentald" chiar si cu luarea in
considerare a afectivului, perceptiilor prin cele cinci simturi comune si utilizarii
memoriei, cum se intdmpla de obicei). Mai trebuie mentionat ca, in cadrul unei astfel
de filosofii, problema constiintei este consideratd, uneori, drept o limitd a cunoasterii
(stiintifice dar si filosofice). O astfel de atitudine pare a-i da dreptate lui Neitzsche
(Neitzsche, 1930) care, reludnd, poate fard sa stie, un gand al lui Plotin: 'nu exista

si chiar absurditatii de a elabora o stiintd si o filosofie a ceea ce nu ne este strdin,
independent, sau departat constiintei noastre. $i totusi astazi problema este pe larg
dezbatuta (a se vedea, printre altele si Chalmers, 2001, precum si Constandache, 2000,
2003). Ne vom permite sa revenim asupra acestei problem cu alte ocazii, continuand
ceea ce am incercat sd schitdm in (Manolescu, 2002, a, b ) in care am abordat, in
principal, unele aspecte ale creativitatii umane corelate cu un tip absolut specific de
experientd interioard pe care l-am numit o "Experienta (Quale) Arhitecturald”.

Intorcandu-ne la Dharmakirti, ni se pare acum absolut normal faptul cid el
considera

' senzatia internd [i.e. intuitiva, ca, de altfel si perceptia purd + constientd intuitiva
n.n.]...[ca fiind | un postulat al sistemului nostru'. Si, mai adaugam, ca, dupa cate
cunoastem, acesta este singurul postulat admis de Dharmakirti in cadrul
sistemului sau.

3.0 PARALELA EUROPEANA

Asa cum pertinent remarca Sergiu Al-George (Al-George, 1976):

' Tn lucréri recente (e.g. Bayne & Chalmers, 2001; Manolescu, 2002a) se vorbeste, de fapt, de doud
tipuri de constientizare $i anume: constientizare fenomenoogicd - echivalenta cu cu constienta intuitiva
a lui Dharmakirti si constientizare de acces. Astfel, constientizarea fenomenologicd implica o
constientd <awareness™ instantanee, imposibil de redat verbal. In schimb, constientizarea de acces este
o stare mentald in care subiectul are un anumit acces la continutul unei asemenea stari. Mai precis, o
astfel de stare este una de acces in masura in care continutul sau este disponibil pentru o raportare
verbala.

' notiune introdusa de Driganescu in (Driganescu, 1979)
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'[Gandirea Europeana] prin sistemul lui Aristotel, a inceput cu logica, fapt care
a dominat [in mare masurd n.n.] intreaga evolutie a ideilor. Noi am descoperit
deci succesiv si, implicit, dependent, intai logica, apoi lingvistica si, in cele din
urmi, semiologia. In contrast, gndirea indiand propune o altd perspectiva
filogenetica: semiologie - lingvistica - logica, aceasta interelatie fiind naturala
deoarece cele trei discipline se ierarhizeaza pe trepte diferite de subordonare:
semiologia, cea mai generald, da seama de lingvistica intrucat limbajul este
doar unul dintre sistemele semiologice, iar logica este o disciplind limitata
numai la anumite structuri lingvistice'.

Celor spuse de Al-George, trebuie sa li se mai adauge cele ce urmeaza.

Pana la Aristotel, ontologia pe care se bazeaza ratiunea §i exprimarea acesteia din
punct de vedere semiotic, era mult mai profunda. Astfel, la Platon (Platon, 1989)
categoriile filosofice erau (Platon, 1989, Sofistul):

Existenta (6v);
Identitatea (tatitov) - Diferenta (¢étepov);
Permanenta (ot1d01¢) - Schimbarea (kxivroig),

preeminentd avand Existenta careia nu i se opunea nimic altceva.
In schimb la Aristotel (Aristotel, 1965) categoriile se schimba si anume:

1. Esenta (oiicia);

2. Cantitatea (moov - cat de mare);

3. Calitatea (moiov - cum e alcatuit);
4. Relatia (mpdg i - in ce relatie);

5. Locul (mo¥ - unde);

6. Timpul (moté€ - cand);

7. Situatia (keicBon - in ce situatie);
8. Posesia (eiyeiv - ce are);

9. Actiunea (noigiv - ce face);

10. Pasiunea (waoyew - ce suferd).

Aceasta schimbare, dupa parerea comentatorilor (Dumitriu, 1969), reflecta faptul ca,
la Aristotel, categoriile ar fi fost "clacate" pe categoriile gramaticale ale limbii
grecesti: esenta (devenitd substantd) ar corespunde substantivului; calitatea,
adjectivului; cantitatea, numelui numeralelor; relatia, tuturor formelor comparative si
relative; timpul si locul, adverbelor de timp si de loc; actiunea si pasiunea, verbelor
active si pasive; situatia, verbelor intranzitive; posesia, perfectului grec, care exprima
actiunea deja savarsita.

In alt fel, Noica (Noica, 1968) spune cam acelasi lucru: 'Teoria lui Aristotel asupra
categoriilor marturiseste o incercare de a intelege Fiinta prin abstractuni de cu tot alt
ordin [decat cel ontologic al Fiintei ca Fiintd]...Categoriile, cum arata etimologia, tin

NOEMA VOL. 11, Nr. 1, 2003



Gorun Manolescu 42

de dialectica Agorei: verbul kategorien inseamnda <a vorbi intr-o adunare>, in
<Agora>...'

De fapt tocmai Aristotel este cel care elaboreaza prima teorie a categoriilor (logice)
considerandu-le pe acestea ca fiind genuri limitd, adicd nu mai au alte genuri limita
care sd le cuprindd si, asa cum s-a vazut, tocmai prin folosirea denumirii de
"Categorii" (derivata din kategorien) introdusa de el. Si astfel se confirma parerea ca
acestea au avut ca model "limbajul" si nu in general, ci, mai ales sub aspectul sau
gramatical sintactic.

Pentru o lamurire mai precisd trebuie mentionat ca incercari de a alcatui tabele de
"categorii", se intalnesc anterior in cadrul scolii filosofice indiene Vaisesika precum si
la pitagoreici si Platon. Dar in cadrul acestor incercari se avea in vedere (cum se poate
vedea, de exemplu la Platon) o ontologie mult mai profundd decat cea a sintaxei
limbajului.

In concluzie, pare din ce in ce mai mult a se confirma ca Stagiritul a avut in vedere o
ontologie mai mult decat de ordin secund si anume, cea a (sintaxei) limbajului (‘doar
unul dintre sistemele semiotice' - AlGeorge) care, in cadrul Existentei apare, cel mult,
la nivelul materiei animate si se constituie definitiv numai la entitatile de naturd
umana. De aici si pana la reducerea si mai mult, prin introducerea principiilor logicii
(identitate, necontradictie si tert exclus), nu mai este decat un singur pas (logica fiind
'o disciplind limitatd numai la anumite structuri lingvistice' - AlGeorge).

Acest mod de a privi lucrurile a avut urmari pe termen lung., conducand, in final la
Logica Formala care si astdzi este intens practicatd si, sa recunoagtem, nu fara (inca)
anumite succese. Dar, intr-un anumit fel, ea isi aratd, din ce in ce mai pregnant,
limitele intr-un anumit domeniu aplicativ, cel al Inteligentei Artificiale - §i anume n
sub-domeniul "Traducerii Automate" (a se vedea, de exemplu si lucrarea noastra:
Manolescu, 1983, care pleacd, printre altele, si de la opera fundamentalda a lui
Wittgenstein - Wittgenstein, 1921)."® Mai mult decét atét, in cadrul actualei Logici
Formale (de naturd clasicd - Aristotelicd sau, de exemplu, a Actiunii”® etc.) se re-
ajunge, cu o rigoare sporitd intr-adevar de "axiomatica moderna", la un fel de nou
sofism 1n sensul ca este posibil sd se adopte seturi diferite de axiome (independente)
pentru a afirma (perfect logic bivalent) "ceva" si, concomitent, contrariul acestui
"ceva", considerdndu-se implicit ca "omul este masura tuturor lucrurilor" (Gorgias).

'8 Totusi, nu se poate spune cd, in decursul timpului nu au existat in filosofia Europeani si nu in logica
(tot Europeana), reactii, uneori virulente, in privinta modului in care Aristotel a dedus "categoriile"
sale. Astfel, dacd il ludm de exemplu pe Kant, acesta criticd dur modul in care Aristotel a stabilit
"dupa ureche" cele zece categorii ale sale, considerand ca adevaratele categorii nu pot dobandi o
functie cognitiva decat daca le este dat un continut, o "materie" de catre lucrurile in sine, necunoscute si
incognoscibile, care afecteaza sensibilitatea.

"% Plecand de la Logica Deontica (von Wright, 1982) si ajungand apoi la Logica Actiunii care
imbogateste, intr-un fel, Logica Aristotelicd, addugandu-i noi principii care Inssa nu le contrazic pe
cele de baza, asa cum remarca Hintikka, (Hintikka, 1966). Varietatile unei asemenea Logici (a
Actiunii) sunt cunoscute astazi drept logici orientate pe "obiecte/actiuni/agenti”. De fapt chiar si in
contextul Indian (ne-Buddhist) se regaseste un tip de Logica a Actiunii de felul "subiect - instrument -
obiect", construita insa pe alte principii decat cea Europena.
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in schimb Buddhismul propune, incid de la inceput, o altd ontologie, mult mai
profunda chiar si decét cea platoniciana (in cadrul careia "Existenta" avea un sens
extrem de vag) dar apropriatd de cea a lui Heraclit, insd, in acest caz, mult mai
elaborata. Ori o astfel de ontologie oferd o cu totul altd infatisare Logicii Buddhdiste
care o face sa para stranie din punctul de vedere al unui european.

Una dintre consecintele ontologiei Buddhiste este si modul, diferit de cel European, in
care este consideratd "lumea fenomenologicd", asa cum am aratat la timpul potrivit.

O altd consecintd si, poate cea mai importantd din punctul de vedere al cunoasterii
umane, este distinctia netd, facutd in Logica Buddhistd, intre Transcendent si
Metafizic, acesta din urma fiind considerat drept existenta unui Real Energetic si nu
un discurs despre Transcendent asa cum, de multe ori, este el inteles in contextul
cultural European.

In fine, se poate sugera ci astdzi, dupa mai bine de 2500 de ani, cele doud contexte
culturale: Extrem Oriental Indian si European, plecate dintr-o radacind comuna (Indo-
europeand), par a se reintersecta. Si aceasta, in ciuda unui empirism pozitivist care
se manifestd Inca cu mare vigoare in cadrul stiintei si tehnologiei occidentale.

Asemenea reorientare occidentald (paralela cu exploatarea traditiei aristotelice) spre o
ontologie ale carei radacini se regasesc in Pre-Socratici, indeosebi la Ionieni, ca apoi
sd capete un contur mai precis la pitagoreici i sa culmineze in opera lui Platon, merita
o atentie §i o tratare aparte. Noi nu vom face, in continuare, decat s amintim, pe
scurt, anumite jaloane importante chiar cu riscul de a pierde din vedere altele la fel de
semnificative.

Exceptand poate, conceptia "monadica" a lui Leibnitz, o brese importantd este
realizatd de Kant spre straturile mai profunde ale "onticului" atunci cand vorbeste de
"lucrul in sine".

Transgresarea limbajului spre structurile mai adanci ale gandirii umane care se afla in
spatele acestuia [i.e. limbajului] o realizeaza, mai intai Wittgenstein si apoi, in cadrul
structuralismului, Saussure ce pare a fi primul care semnaleazd "structura de
adancime" ce sta in spatele "structurii de suprafata" a limbajului.

Husserl, prin metoda "reductiei fenomenologice", pare a deschide drumul spre
perceperea pura de catre oamenii obisnuiti (asemanatoare, dupa parerea noasta, cu cea
Buddhistd), semnaland astfel existenta unei interfete intre Realul Empiric si cel
Energetic desi nu da un nume expres acestor doua realuri.

In fine, Heidegger, prin intrebarea obsesivd "Ce este Fiinta?" care-i marcheaz
intreaga operd, revine la categoria princeps ("Existenta") a Ontologiei Platonice
(categorie care nu are nici un termen opus, e.g. non-Existentd) incercand sa gaseasca
raspunsuri la intrebarea mentionata.
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In zilele noastre, filosofia si stiinta par a-si fi dat méana intr-un mod mult mai propriu
decat pana acum.

Desi nu se vorbeste (in contextul nostru cultural stiintific) despre LCE, pe masura ce
timpul a trecut Stiinta "noastrd" (de sorginte Europeand) pare a se fi apropriat de
statuarea unei legitati asemanatoare. Astfel, se pare cd aceasta stiintd a avut mereu
tendinta de a avansa, de reguld, de la particular la general, 1n mod inductiv, o astfel de
avansare presupundnd, uneori ascunsd, in umbra ei, alteori explicit, o reajustare
"ontologica" corespunzatoare. Modul cel mai pregnant in care "ontologia" a cautat sa
fie neglijatd (i.e. ascunsd), dar ea a izbucnit, cu putere sporitd, ulterior, este
pozitivismul ce a fost initiat de Compte. Un astfel de pozitivism care, fara indoiala, a
dus la obtinerea unor rezultate remarcabile pe baza unor modelari descriptive dar
neexplicative, de exemplu - printre altele - in cadrul fizicii quantice, a facut, ca
ulterior, s3 apard §i mai imperios nevoia unor explicatii (temeiuri) de naturd
ontologicd concretizate astdzi prin incercarile de "unificare" a tuturor fortelor din
fizica si la teorii, incd greu de verificat, de gen Teoria Corzilor si (Super)Corzilor.

De asemenea, manifestari ale LCE pot fi considerate, asa cum se amintea in prima
sectiune a lucrdrii, aparitia unor discontinuitdati imprevizibile 1n cadrul unor
comportamente care, pand la un moment dat, evolueaza predictibil. O incercare de
explicare a aparitiei unor asemenea manifestari este propusd de R.Thom in cadrul
Teoriei Catastrofelor. [lustrative, in acest sens, sunt cele spuse de el, pentru a justifica
(explica) ce se afld "In spatele" teoriei sale: 'printr-un ... paradox solutionarea
problemelor locale necesitd mijloace ne-locale, in timp ce intelegerea reclama
reducerea fenomenului global la situatii locale tipice (s.n)'.(citat in Botout, 1997).

Un alt aspect, legat de o predictibilitate pe termen lung (contrard LCE), dupa aparitia
unor discontinuitati , este cel rezultat din Teoria Haosului.

Se stie ca "Supersensibilitatea la conditiile initiale" este o notiune cheie a Teoriei
Haosului $i nu numai. Se spune ca un sistem poseda proprietatea de supersensibilitate
la conditiile initiale dacd evolutia sa depinde in mod crucial de starea initiala. Mai
precis, deoarece evolutia unui sistem determinist, haotic sau nu, este evident
dependentd de starea initiald, se spune ci sistemul depinde sensibil de conditiile
initiale atunci cand traiectoriile sau curbele sale integrale, la inceput foarte apropriate,
se Indeparteaza unele de altele exponential odata cu trecerea timpului.

Sistemele haotice, ca si atractorii stranii utilizati in modelarea acestora, prezintad
aceastd dependentd de un ansamblu continuu de conditii initiale. Edward Lorentz -
unul dintre promotorii Teoriei Haosului - care a elaborat, in 1963, un model destinat
sd permitd prognoza vremii, a dedus aparitia a doi atractori stranii invecinati in jurul
carora curbele evolutiei sistemului se "Infasoard - desfasurandu-se" sub forma a doua
"aripi de fluture". Lorentz a botezat, in mod metaforic, aceastd divergentd "efectul
fluturelui" (Lorentz, 1963, citat in Boutout, 1997), facandu-1 sa afirme ca o schimbare
minima de conditii initiale (bataia din aripi a unui fluture in Brazilia, de exemplu)
poate avea urmari catastrofale in timp (o tornadd in Texas). Si astfel el aserteaza
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imposibilitatea unei previziuni precise in meteorologie. Perdictiile pe termen lung sunt
deci iluzorii in astfel de cazuri.

De fapt, cu mult timp 1n urma, Poincare anticipase comportari asemanatoare intr-o
lucrare consacrata studierii hazardului (Poincare, 1907, citat in Boutout, 1997):

'O cauza foarte mica ce trece neobservatd, determina un efect considerabil pe
care nu putem sa nu-l vedem si atunci spunem ca acest efect se datoreaza
hazardului. Dacd am cunoaste exact legile naturii si situatia Universului la
momentul initial, am putea prevedea exact situatia acestuia la o data
oarecare...[Dar nu este asa si atunci] o [cat de] mica neglijare a unora dintre
conditiile initiale poate conduce la schimbari foarte mari in final...Perdictia
[in astfel de cazuri] devine imposibild si avem de-a face cu un fenomen
intamplator.'

In fine, pasul decisiv in reunirea celor doud contexte culturale inrudite (European -
Occidental si Extrem Oriental) pare a fi facut in domeniul preocuparilor legate de
congtiintd $i constientd (intuitivd si rationald sau de "acces") in cadrul actualei
Filosofii a Mentalului si, indeosebi, prin cele doud modelari transculturale, care au la
bazd o noud semnificatie acordatd "informatiei" , propuse de Bohm si, respectiv,
Draganescu, modeldri in cadrul carora stiinta si filosofia realizeazd o simbioza
aproape de desavarsire.

4. IN LOC DE CONCLUZII

In primul rand va trebui s3 spunem ca ontologia cunoasterii Buddhiste se bazeaz pe
un punct de vedere strict internalist in ceea ce priveste "adevarul". lar acesta este
complet diferit de cel platonic bazat pe "lumea (imuabild) a ideilor".

Un externalist modern empirico-pozitivist, european sau american, ar putea ridica
obiectia c@ experienta externd este singura care poate confirma, prin predictibilitate
(fie aceasta si una relaxata prin probabilitate statistica si/sau admiterea tertului inclus),
"adevarul", desi relativ si/sau limitat in timp, al unei teorii stiintifice sau chiar al unei
conceptii filosofice.

Unei astfel de obiectii, un internalist, tot modern, de sorginte Buddhista, dar care a
studiat si inteles si punctul de vedere al europeanului sau americanului empirico-
pozitivist, i-ar putea replica dupd cum urmeaza. La suprafata lucrurilor, pare
indreptatita aceastd afirmatie. Dar daca se priveste in profunzime, atunci se dovedeste
ca experienta externd confirmatoare este, de fapt, un rezultat al perceptiilor pure,
interne (plus al senzatiilor intuitive +...). Si aceasta deoarece, la baza oricarei
"constructii mentale" (i.e. teorii stiintifice sau conceptii filosofice) care porneste de la
astfel de perceptii pentru a produce (construi) obiecte si relatii intre acestea, sta
tocmai "adevarul" unor asemenea perceptii. Faptul ca obiectele astfel construite se
comportd in acord cu teoria (i.e. predictibil pand la un anumit punct) se datoreaza
tocmai consistentei constructiei mentale, constructie care insa e relativ iluzorie si, prin
aceasta si obiectele si relatiile dintre ele, ca si modurile in care sunt, de asemenea,
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concepute experimentele "obiective", prezintd acelasi caracter iluzoriu. In acest mod,
Realitatea Empirica, "obiectivd" pare a se conforma intocmai teoriei/conceptiei.
Durata in timp a "adevarului" unei asemenea teorii/conceptii este invers proportionala
cu "distanta" (intr-un spatiu metrizabil) dintre conceptele relationate

si perceptiile pure +...+.... care au stat la baza lor. lar o astfel de "distanta" va fi cu
atat mai micd cu cat, pe parcursul conceptualizarii, vor interveni cat mai putine
elemente perturbatoare (zgomote) de naturd afectivd si/sau re-amintire. Printre
dovezile celor afirmate anterior, pot fi citate: incompletitudinea sistemelor formale
(Godel) sau dinamica paradigmelor in stiintd (Khun). In acelasi timp insi, trebuie
recunoscut cd modul European si, mai ales, American de a pune accentul pe
"constructia mentald" si, implicit, pe empirism §i pozitivism, in opozitie cu viziunea
Buddhistd, s-a dovedit extrem de eficient la nivel de tehnologie si civilizatie. in
schimb, atdt Europa, cat si America, in momentul in care, in prezent, trebuie sa faca,

atentie asupra izvoarelor interne ale cunoasterii umane. Faptul ca, volens-nolens, o
fac, dar fara aplecarea corespunzatoare, in cadrul a ceea ce ele numesc "Post-
modernism", este numai un mod superficial de a trata lucrurile printr-un fel de
nominalism fard substantd. Mai degraba ele ar trebui sa faca ceea ce facem si noi, la
randul nostru: sa utilizeze "transculturalitatea", neasteptat (sau poate ca nu) facilitata
azi de explozia comunicatiilor. $i aceasta nu numai pentru a intelege si prelua doar
valorile culturii Buddhiste, dar si pe cele ale altor contexte culturale. Altfel,
ramanand inchistate in pozitia lor europocentricd, adevarata Realitate poate oricand sa
le depaseasca.

In legaturd cu cele de mai sus, nu putem si nu remarcim faptul ci doud conceptii
filosofice, extrem de bine conturate, despre care am mai amintit, bazate pe o noud
dimensiune datd "informatiei", dar inca destul de putin cunoscute si discutate 1in
literatura de specialitate, cea a lui David Bohm (Bohm, 1980, 1987, 1993, 1994) si
cea a lui Mihai Draganescu (Draganescu, 1979, 1985, 1990), utilizeaza din plin
potentele actuale ale trans-culturalitatii si, prin aceasta, putem sa anticipdm ca se vor
impune prin valoarea lor. Dacd vom remarca, revenind la obiectul discutiei noastre, ca
Existenta, In viziunea Buddhistd, se "deschide" spre Realitate din Transcendent si se
"inchide"/"introdeschide" din spre Realitate spre Transcendent, atunci vom putea sa
incercam sa punem in evidentd diferenta dintre cele doud abordari care, din foarte
multe puncte de vedere, se aseamana. Astfel, in timp ce conceptia lui Bohm respecta,
in principiu, modelul Buddhist, in schimb cea a lui Draganescu propune o altd
"deschidere" si "inchidere"/"introdeschidere", si anume, din Realitatea Energetica spre
cea Empirica si dinspre Realitatea Empirica spre cea Energetica. Fiecare dintre cele
doua abordari prezintd avantajele ei. Cea a lui Draganescu, de a putea fi mai curand
valorificatd de stiintd, fiind, prin limitarea impusd, mai precis elaborata si articulata
decat cea a lui Bhom. Cea a lui Bhom, oferind un orizont mai larg, putand fi un prilej
benefic pentru dezvoltarea de noi cercetari cu caracter, mai ales, filosofic. Despre
ambele abordari ne propunem sa revenim, cu atentia care o merita, n lucrari viitoare.

Inainte de a incheia vom aminti despre un alt context cultural, pe care il considerim
deosebit de important pentru problema actuald a surselor ontologice ale cunoasterii
si anume la cel al Samanilor Tolteci, pus in evidenta de Carlos Castaneda (Castaneda,
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1968, 1971, 1972, 1975, 1977, 1981, 1984, 1987,1993, 1998, 2000). Vom mai spune
cd Buddhismul si Samanismul Toltec par a avea multe puncte comune, lucru ciudat
avand 1n vedere spatiile geografic si temporal extrem de diferite. Dar, in acelasi timp,
ele prezintd si o diferentd esentiald in ceea ce priveste modul in care considerd
Transcendentul. Pentru comparatie, redim in ANEXA o privire de ansamblu asupra
contextului cultural al Shamanilor Tolteci.

*

O veche poveste Zen spune ca la un Maestru al Maestrilor (i.e. un '[lumint’) tot veneau
unii si altii s3 pund tot soiul de intrebari. El, de obicei, tdcea. Dar avea langa El, tot
timpul, un anumit discipol, foarte doct, care dadea raspunsuri extrem de documentate
din diverse Scripturi. La un moment dat, unul dintre vizitatori, dupa ce primise un
astfel de raspuns, s-a adresat Maestrului: <Extraordinar, discipolul Tau trebuie sa fie
foarte aproape de Iluminare!>. Raspunsul Maestrului a fost: <Fi serios! Citeste prea
mult!>.

Recunoagtem ca suntem, oarecum, in situatia discipolului din poveste. Oricat este
(omeneste) posibil sa citesti despre un alt context cultural, strain celui din care faci
parte, este destul de greu sa te "transpui" in respectivul context si apoi sa te detasezi
de amandoud pentru a-ti exprima propriul punct de vedere, indeplinind astfel conditia
carteziand: sd ' nu accept niciodatd nici un lucru ca adevarat, pe care sd nu-l fi
recunoscut in mod evident ca adevarat'. Dar credem ca meritd sa se faca astfel de
incercari cu asumarea riscurilor de rigoare.

Prin urmare, aceastd lucrare s-a dorit o incercare de tipul unui demers trans (si nu
inter) cultural. Credem ca numai un astfel de demers poate incepe sa foreze in
structurile de adancime ale actualului Postmodernism pentru a incerca s3-i releve
unele semnificatii profunde si, in acelasi timp, potentele (bune sau rele) care
izbucnesc azi la suprafatd prin intermediul exploziei comunicatiilor, in general si a
Internetului, in particular. in caz contrar, rimanand - asa cum am mai spus -
prizonierii propriului context cultural, nu vom face nimic altceva decat sa ajungem la
un fel de nou agnosticism, printr-o relativizare ce se doreste "elevatd", sustinuta,
uneori, de o inteligentd combinatorica atractiva. Un exemplu ilustrativ in acest sens 1l
reprezintd o serie de lucrdri (pe care nu le mai citdim deoarece le consideram
neimportante, ele reprezentdnd numai o tendinta fara a fi ele insele originale) si care,
pleca de la ideile lui Baudrillard (e.g. Baudrillard, 1988). Astfel de lucrari ajung sa
confunde, cu o nonsalantd, superficialitate si suficientd demne de "invidiat",
congtiinta si congstienfa cu avatarurile constiintei de sine care, de fapt 1n, acceptia unor
astfel de lucrari, este o "personalitate" auto-observatd de subiect, si care poate fi
comunicata si altora, cu mai multd sau mai putind sinceritate sau ipocrizie, prin scris,
vorbit si, mai nou, folosind si Internetul.

S. MULTUMIRI

Autorul aduce, in primul rand, multumiri profesorilor universitari Paul Flondor si
Stefan lancu care au avut amabilitatea si, mai ales, rdbdarea de a parcurge cu mare
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atentie aceastd lucrare, intr-o prima forma, facand observatii i sugestii extrem de
utile pentru Tmbundtitirea ei. De asemenea, autorul isi exprima gratitudinea fatd de
profesorul universitar Virgil Negoitd, precum si fatd de conferentiarul universitar G.
G. Constandache care, prin observatii pertinente, in cadrul unor discutii, l-au ajutat.
La inchegarea lucrarii au servit si unele discutii purtate cu conferentiarul universitar
Catalin Ionitd. Dacad lucrarea a iesit asa cum este ea prezentatd, scaparile,
inadvertentele, eventualele inconsistente, etc., se datoresc exclusiv autorului si nu

celor mai sus citati.

In fine, autorul nu va putea uita niciodata faptul c¢a Academicianul Mihai Draginescu
i-a orientat si ghidat in permanenta, incepand din 1980, preocuparile sale In domeniul
Fenomenologiei (in sensul European al termenului).
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ANEXA: CASTANEDA SI SHAMANII TOLTECI

Preliminarii

Toltecilor, un popor de luptatori si cuceritori, nu li se cunoaste originea. Ei au venit in
sec. Al X-lea, era noastrd, dela nordul actualului Mexic, fixdndu-si capitala la Tula
(la circa 90 Km de actualul Mexico City) dominand, pana in secolul al XII-lea,
Mexicul central si Yucatan-ul. Se considera cd venirea lor marcheaza debutul
militarismului in America centrald. Conform descoperirilor arheologice, cultura
Toltecd, formatd nu se stie unde, apare ca una maturd, puternica si constientd de ea
insdsi. Ea a influentat cultura Maya cu care s-a interferat si al carui declin incepuse.
Toltecii, ca si Aztecii, aparuti mai tarziu in acelasi spatiu geografic, credeau in zeul
Quetzalcotl. La Tolteci simbolul lui Quetzalcotl era Vulturul atotstdpanitor si
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dominator al spatiului infinit din care se nasteau oamenii §i 1n care se intorceau dupa
moarte. In onoarea lui Quetzalcotl, care era considerat un reprezentant pe pamant al
Vulturului, oarecum similar cu Isus sau Buddha, Toltecii au instituit sacrificiul uman
care regenera natura, regla anotimpurile si permitea continuarea vietii. Shamanii
sau Vrajitorii, generic denumiti /uptatori, puteau, prin tehnici speciale si o disciplind
riguroasa sd acceada in sferele Existentei la care oamenii de rand nu aveau acces.

Carlos Castaneda si contextul cultural al Shamanilor Tolteci

Carlos Castaneda (1925 - 1998), de origine peruana, este cunoscut astazi prin cele 12
carti dedicate Invataturilor lui Don Juan Matus.

Beneficiind de o formare universitara solida, capatatd la Universitatea din California,
Los Angeles (B.A. 1962; Ph. D. 1970), el doreste sd se dedice, incd din timpul
studentiei, studiilor antropologice. Intreaga sa viatd si creatic este marcati de
intalnirea, in 1960, in timpul unor studii de teren in Mexic, cu shamanul yanqui Don
Juan Matus. Ce fel de "antropologie" va practica Castaneda este greu de clasificat din
punctul de vedere ortodox al disciplinei respective. Scrierile sale reprezintd mai
degraba o autobiografie initiaticd dirijatd de nagualul (un Maestru al maestrilor
shamani tolteci) Don Juan. Astfel, desi pleaca de la premise antropologice (in sens
clasic, ortodox) pe parcurs opera sa devine o mixturd extrem de coerentd de
experiente initiatice precedate si urmate de un discurs filosofic interpretativ, extrem
de original si adecvat contextului cultural al Shamanilor Tolteci.

Cei care, prin prisma unui punct de vedere "academic"- europocentrist - 1l acuza pe
Castaneda ca nu face "antropologie", au dreptatea lor. El face, de fapt, un alt fel de
antropologie, una neconventionala. Antropologia lui este una hermeneutica reusind
astfel sa ne transpund intr-un alt mod de a vedea lucrurile, diferit de specificul
european, experimentand si propundndu-ne si noud sa experimentdm acest nou mod.
De altfel acest lucru este explicat clar chiar de citre autor in (Castaneda, 1998). in
acest cadru trebuie ardtat cd, in ceea ce priveste cunostintele lui Don Juan, ele
reprezintd o transmitere orald de-a lungul a mai multor generatii de shamani tolteci si
o astfel de transmitere este oferitd lui Castaneda. Este firesc ca pe parcursul unei astfel
de transmisii fiecare verigd (individuald sau colectivd) a lantului s3 adauge
experientele si explicatiile proprii. Mai mult, insusi Castaneda, pe baza pregatirii sale
academice in stil European-nord American, pare a fi introdus noi concepte care
incearcd si, dupd parerea noastrd, reusesc sa facad mai transparentd §i permeabild
intelegerea de catre cei formati n acest context cultural a unor lucruri care ar fi ramas
altfel complet opace. Sa ludm, de exemplu, conceptul de "energie" si semnificatia sa
prin prisma fizicii clasice si, mai ales quantice si sub-quantice. Este putin probabil ca
traditia Shamana Tolteca si-1 fi utilizat. In cadrul acesteia se vorbea, probabil, de un
anumit fel de "emanatii ale Vulturului". Si totusi, prin re-transmiterea "Invataturilor
lui Don Juan" de catre Castaneda, acestea prezintd un puternic accent de autenticitate
si par a fi in deplin acord cu alte cercetari (Baudez et all, 1984; Chartier, 1979; Freidel
et all, 1993; Perm, 1987) pastrand astfel nealterat spiritul Shamanismului Toltec.
Astfel, orice argumente, aduse de diversi specialisti, de forma: c@ scrierile lui
Castaneda ar fi literaturd de fictiune si nu un tratat de antropologie, cd Don Juan
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Matus nu ar fi existat, el fiind inventat de autor, sau ca este imposibil ca Don Juan sa
fi posedat atat de bine engleza Incat s se poatd exprima cu subtilitatile si nuantele
existente 1n discursul sdu, etc., isi pierd orice semnificatie pentru cititorul care
abordeaza fara prejudecati, cu mintea deschisa opera respectiva.

Iatd de ce ne asumam riscul de a ne baza pe lucrarile lui Castaneda.

Pentru o discutie mai detaliatd asupra criticilor ce se aduc operei lui Castaneda,
precum si a modului In care el a raspuns la aceste critici, am redat, in ultimul paragraf,
un interviu cu Carlos Castaneda.

Revenind acum la subiectul nostru , prezentdm, in continuare, citate din (Castaneda,
1984), urméand apoi sa le comentadm:

' Vizionarii  (i.e. vrditori/shamani tolteci )... au stabilit .... [drept
necunoscut] ceva ascuns mintii omenesti....dar care, totusi, poate fi patruns de
mintea omului. Necunoscutul devine la un moment dat cunoscut. Pe de alta
parte, incognoscibilul este imposibil de exprimat, imposibil de inteles si
imposibil de atins. Este ceva care nu ni se va dezvalui niciodata, totusi vesnic
prezent, ametitor de frumos si inspaimantator in acelasi timp prin infinitatea
sa. ....Daca ceea ce este luat drept necunoscut se dovedeste a fi ceea ce nu
poate fi cunoscut [i.e. incognoscibil], atunci rezultatul este
dezastruos....fiindcd ceea ce nu poate fi cunoscut nu are nici un fel de efect
energizant (s.n.). El este in afara sferei pe care o poate cuprinde mintea
omeneasci si tocmai de aceea nu trebuie si-I tulburi ordinea neinvitat ... In
acest sens, [vrdjitori/shamani tolteci] au inceput si exploreze necunoscutul, cu
scopul de a-1 identifica si delimita de incognoscibil....Aplicind constant
practicile vizionarismului...au descoperit cd necunoscutul §i cunoscutul sunt
pe picior de egalitate (s.n.) deoarece amandoud se situeazd 1n campul
perceptiei umane (s.n.). ... Ceea ce transcede insi capacitatea noastrd de
perceptie este incognoscibilul (s.n.) iar diferenta dintre acesta si cognoscibil
este cruciala.....Primul adevar despre constiinta...este ca lumea Inconjuratoare
nu este ceea ce pare a fi, deci nu este ce credem noi despre ea. Noi credem ca
este o lume formata din obiecte, insa nici vorba de asa ceva. De fapt, totul se
reduce la campuri energetice (s. n.)....[Dar] existenta campurilor energetice nu
poate fi atestatd...de omul obisnuit. Insa, daca le poti vedea, atunci insemna ci
esti vizionar, iar in acest caz inseamna ca explici adevarurile despre
congtiintd...Cand [se foloseste] cuvantul "lume" [el se] referd la tot ceea ce ne
inconjoard. Vizionarii sustin cd ...ceea ce existd cu adevarat In exterior sunt
emanatiile Vulturului, fluid 1n continud miscare si totusi neschimbat,
etern.....Ei au vazut ca Vulturul este cel care aduce constiinta. Vulturul este
cel care creaza fiintele senzitive ca ele sa trdiasca si sa Tmbogateasca constiinta
pe care le-o hardzeste o datd cu viata... [Aceasta] nu este o chestiune de
credintd, nici de deductie. Ei au vazut... Numai o micad parte din emanatiile
Vulturului este accesibild constiintei umane....Aceastd mica parte se divide in
doua: o sub-parte, dictatd de constrangerile noastre de zi cu zi, care reprezinta
cunoscutul si o alta, de asemenea accesibild constiintei umane dar numai in
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anumite circumstante speciale, reprezintd necunoscutul. Ceea ce ramane (cea
mai mare parte) reprezintd incognoscibilul'.

Analizand acum citatele de mai sus, vom observa, in primul rand, ca se contureaza
clar, o ontologie a cunoasterii care are multe tangente cu cea Buddista, desi este mai
putin elaborata.

In al doilea rand, se propune, din punctul de vedere al unui observator (subiect
cunoscator), o Iimpartire a Existentei (E) in doud domenii disjuncte:
E=<PC,IC>,unde: PC este existenta perceptibild si 1C - existenta imperceptibila.

La randul sau, PC presupune o complementaritate: PC=<RC/RA>, unde: RC este
realitatea curentd (ne ferim sa spunem "sensibila" si vom vedea mai departe de ce)
accesibila celor cinci simturi comune, iar RA este o realitate provizoriu ascunsa dar
care, in anumite circumstante devine accesibild unui al saselea simt - un fel de
extensie a "vazului"- prin intermediul careia "obiectele" realitatii curente poseda, in
spatele lor o "matrice energetica" ('...lumea inconjuratoare nu este ceea ce pare a fi,
deci nu este ce credem noi despre ea. Noi credem ca este o lume formata din obiecte,
insa nici vorba de asa ceva. De fapt, totul se reduce la campuri energetice ' si, mai
departe, 'existenta cAmpurilor energetice nu poate fi atestata...de omul obisnuit. insa,
daca le poti vedea, atunci insemna ca esti vizionar...").

In al treilea rand, prin dihotomia PC - IC se introduce dualismul Existentei in
materiald si de naturd ce nu poate fi precizatd ('[IC] care este in afara sferei pe care o
poate cuprinde mintea omeneasca si tocmai de aceea nu trebuie sa-I tulburi ordinea
neinvitat ..."). Vom observa 1nsd ca se lasa totusi o portitd deschisd spre IC ( 'nu
trebuie sa-I tulburi ordinea neinvitat [s.n.]..."). Si aceastd portitd va fi discutatd mai
tarziu de catre autor (Castaneda, 1998).

In al patrulea rand, apare problema constiinfei a carei naturd, nu este, de asemenea,
precizata in citatul analizat. Dar si aceastd problema va fi ulterior discutatd de autor,
mai ales in (Castaneda, 1987) (‘esenta dificultdtii noastre...constd in refuzul de a
accepta ca putem cunoaste in absenta cuvintelor si chiar a gandurilor'), marcand un
inceput de relevare a portitei spre IC si a posibilitatii de a intra prin aceasta.

In concluzie, vom retine, deocamdatd, numai ceea ce ni se propune prin definitia:
E=<PC,IC>=<RC/RA,IC>, mentionand ca granita intre RC si RA nu este, intr-un
prim sens, o granitd ci o "complementaritate" sau, intr-un al doilea sens, daca i
acordam totusi semnificatia uzuald de "granitd" ea nu este una ferma ci, mai degraba,
una permeabila (in anumite conditii) sau mai mult, prin prisma cunostintelor noastre si
al realizarilor tehnologice actuale, chiar extensibila dinspre RC spre RAY.

% Extensibili in doud moduri: (a) indirect, prin intermediul unor instrumente de observatie care
"prelungesc" cele cinci simturi comune; (b) direct, prin implantarea de "cip"-uri care maresc gamele de
frecventa ale "vazului" si "auzului" uman, transformad in realitate (din punctul de vedere al "auzului")
ceea spune Thomas Nagel in (Nagel, 1974), i.e. 'Cum e sa fi liliac?".

NOEMA VOL. 11, Nr. 1, 2003



Gorun Manolescu 55

Un interviu acordat de Carlos Castaneda

Navigating Into the Unknown: An Interview with Carlos Castaneda
for the magazine Uno Mismo, Chile and Argentina, February, 1997
by Daniel Trujillo Rivas *

Question: Mr. Castaneda, for years you've remained in absolute anonymity. What drove you
to change this condition and talk publicly about the teachings that you and your three
companions received from the nagual Juan Matus?

Answer: What compels us to disseminate don Juan Matus's ideas is a need to clarify what he
taught us. For us, this is a task that can no longer be postponed. His other three students and
I have reached the unanimous conclusion that the world to which Don Juan Matus
introduced us is within the perceptual possibilities of all human beings. We've discussed
among us what would be the appropriate road to take. To remain anonymous the way don
Juan proposed to us? This option was not acceptable. The other road available was to
disseminate don Juan's ideas: an infinitely more dangerous and exhausting choice, but the
only one that, we believe, has the dignity don Juan imbued all his teachings with.

Q: Considering what you have said about the unpredictability of a warrior's actions, which
we have corroborated for three decades, can we expect this public phase you're going
through to last for a while? Until when?

A: There is no way for us to establish a temporal criteria. We live according to the premises
proposed by don Juan and we never deviate from them. Don Juan Matus gave us the
formidable example of a man who lived according to what he said. And [ say itis a
formidable example because it is the most difficult thing to emulate; to be monolithic and at
the same time have the flexibility to face anything. This was the way don Juan lived his life.
Within these premises, the only thing one can be is an impeccable mediator. One is not the
player in this cosmic match of chess, one is simply a pawn on the chessboard. What decides
everything is a conscious impersonal energy that sorcerers call intent or the Spirit.

Q: As far as I've been able to corroborate, orthodox anthropology, as well as the alleged
defenders of the pre-Colombian cultural heritage of America, undermine the credibility of
your work. The belief that your work is merely the product of your literary talent, which, by
the way, is exceptional, continues to exist today. There are also other sectors that accuse
you of having a double standard because, supposedly, your lifestyle and your activities
contradict what the majority expect from a shaman. How can you clear up these suspicions?
A: The cognitive system of the Western man forces us to rely on preconceived ideas. We
base our judgments on something that is always "a priori," for example the idea of what is
"orthodox." What is orthodox anthropology? The one taught at university lecture halls?
What is a shaman's behavior? To wear feathers on one's head and dance to the spirits?

For thirty years, people have accused Carlos Castaneda of creating a literary character
simply because what I report to them does not concur with the anthropological "a priori,"
the ideas established in the lecture halls or in the anthropological field work. However, what
don Juan presented to me can only apply to a situation that calls for total action and, under
such circumstances, very little or almost nothing of the preconceived occurs.

I have never been able to draw conclusions about shamanism because in order to do this one
needs to be an active member in the shamans' world. For a social scientist, let's say for
example a sociologist, it is very easy to arrive at sociological conclusions over any subject
related to the Occidental world, because the sociologist is an active member of the
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Occidental world. But how can an anthropologist, who spends at the most two years
studying other cultures, arrive at reliable conclusions about them? One needs a lifetime to
be able to acquire membership in a cultural world. I've been working for more than thirty
years in the cognitive world of the shamans of ancient Mexico and, sincerely, I don't believe
I have acquired the membership that would allow me to draw conclusions or to even
propose them.

I have discussed this with people from different disciplines and they always seem to
understand and agree with the premises I'm presenting. But then they turn around and they
forget everything they agreed upon and continue to sustain "orthodox" academic principles,
without caring about the possibility of an absurd error in their conclusions. Our cognitive
system seems to be impenetrable.

Q: What's the aim of you not allowing yourself to be photographed, having your voice
recorded or making your biographical data known? Could this affect what you've achieved
in your spiritual work, and if so how? Don't you think it would be useful for some sincere
seekers of truth to know who you really are, as a way of corroborating that it is really
possible to follow the path you proclaim?

A: With reference to photographs and personal data, the other three disciples of don Juan
and myself follow his instructions. For a shaman like don Juan, the main idea behind
refraining from giving personal data is very simple. It is imperative to leave aside what he
called "personal history". To get away from the "me" is something extremely annoying and
difficult. What shamans like don Juan seek is a state of fluidity where the personal "me"
does not count. He believed that an absence of photographs and biographical data affects
whomever enters into this field of action in a positive, though subliminal way. We are
endlessly accustomed to using photographs, recordings and biographical data, all of which
spring from the idea of personal importance. Don Juan said it was better not to know
anything about a shaman; in this way, instead of encountering a person, one encounters an
idea that can be sustained; the opposite of what happens in the everyday world where we are
faced only with people who have numerous psychological problems but no ideas, all of
these people filled to the brim with "me, me, me."

Q: How should your followers interpret the publicity and the commercial infrastructure a
side of your literary work surrounding the knowledge you and your companions
disseminate? What's your real relationship with Cleargreen Incorporated and the other
companies (Laugan Productions, Toltec Artists)? I'm talking about a commercial link.

A: At this point in my work I needed someone able to represent me regarding the
dissemination of don Juan Matus's ideas. Cleargreen is a corporation that has great affinity
with our work, as are Laugan Productions and Toltec Artists. The idea of disseminating don
Juan's teachings in the modern world implies the use of commercial and artistic media that
are not within my individual reach. As corporations having an affinity with don Juan's ideas,
Cleargreen Incorporated, Laugan Productions and Toltec Artists are capable of providing
the means to disseminate what I want to disseminate.

There is always a tendency for impersonal corporations to dominate and transform
everything that is presented to them and to adapt it to their own ideology. If it weren't for
Cleargreen's, Laugan Productions' and Toltec Artists' sincere interest, everything don Juan
said would have been transformed into something else by now.

Q: There are a great number of people who, in one way or another, "cling" to you in order
to acquire public notoriety. What's your opinion on the actions of Victor Sanchez, who has
interpreted and reorganized your teachings in order to elaborate a personal theory? And of
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Ken Eagle Feather's assertions that he has been chosen by don Juan to be his disciple, and
that don Juan came back just for him?

A: Indeed there are a number of people who call themselves my students or don Juan's
students, people I've never met and whom, I can guarantee, don Juan never met. Don Juan
Matus was exclusively interested in the perpetuation of his lineage of shamans. He had four
disciples who remain to this day. He had others who left with him. Don Juan was not
interested in teaching his knowledge; he taught it to his disciples in order to continue his
lineage. Due to the fact that they cannot continue don Juan's lineage, his four disciples have
been forced to disseminate his ideas.

The concept of a teacher who teaches his knowledge is part of our cognitive system but it
isn't part of the cognitive system of the shamans of ancient Mexico. To teach was absurd for
them. To transmit his knowledge to those who were going to perpetuate their lineage was a
different matter.

The fact that there are a number of individuals who insist in using my name or don Juan's
name is simply an easy maneuver to benefit themselves without much effort.

Q: Let's consider the meaning of the word "spirituality” to be a state of consciousness in
which human beings are fully capable of controlling the potentials of the species, something
achieved by transcending the simple animal condition through a hard psychic, moral and
intellectual training. Do you agree with this assertion? How is don Juan's world integrated
into this context?

A: For don Juan Matus, a pragmatic and extremely sober shaman, "spirituality" was an
empty ideality, an assertion without basis that we believe to be very beautiful because it is
encrusted with literary concepts and poetic expressions, but which never goes beyond that.
Shamans like don Juan are essentially practical. For them there only exists a predatory
universe in which intelligence or awareness is the product of life and death challenges. He
considered himself a navigator of infinity and said that in order to navigate into the
unknown like a shaman does, one needs unlimited pragmatism, boundless sobriety and guts
of steel.

In view of all this, don Juan believed that "spirituality" is simply a description of something
impossible to achieve within the patterns of the world of everyday life, and it is not a real
way of acting.

Q: You have pointed out that your literary activity, as well as Taisha Abelar's and Florinda
Donner-Grau's, is the result of don Juan's instructions. What is the objective of this?

A: The objective of writing those books was given by don Juan. He asserted that even if one
is not a writer one still can write, but writing is transformed from a literary action into a
shamanistic action. What decides the subject and the development of a book is not the mind
of the writer but rather a force that the shamans consider the basis of the universe, and
which they call intent. It is intent which decides a shaman's production, whether it be
literary or of any other kind.

According to don Juan, a practitioner of shamanism has the duty and the obligation of
saturating himself with all the information available. The work of shamans is to inform
themselves thoroughly about everything that could possibly be related to their topic of
interest. The shamanistic act consists of abandoning all interest in directing the course the
information takes. Don Juan used to say, "The one who arranges the ideas that spring from
such a well of information is not the shaman, it is intent. The shaman is simply an
impeccable conduit." For don Juan writing was a shamanistic challenge, not a literary task.
Q: If you allow me to assert the following, your literary work presents concepts that are
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closely related with Oriental philosophical teachings, but it contradicts what is commonly
known about the Mexican indigenous culture. What are the similarities and the differences
between one and the other?

A: I don't have the slightest idea. I'm not learned in either one of them. My work is a
phenomenological report of the cognitive world to which don Juan Matus introduced me.
From the point of view of phenomenology as a philosophical method, it is impossible to
make assertions that are related to the phenomenon under scrutiny. Don Juan Matus' world
is so vast, so mysterious and contradictory, that it isn't suitable for an exercise in linear
exposition; the most one can do is describe it, and that alone is a supreme effort.

Q: Assuming that don Juan's teachings have become part of occult literature, what's your
opinion about other teachings in this category, for example Masonic philosophy,
Rosicrucianism, Hermeticism and disciplines such as the Cabala, the Tarot and Astrology
when we compare them to nagualism? Have you ever had any contact with or maintain any
contact with any of these or with their devotees?

A: Once again, I don't have the slightest idea of what the premises are, or the points of view
and subjects of such disciplines. Don Juan presented us with the problem of navigating into
the unknown, and this takes all of our available effort.

Q: Do some of the concepts of your work, such as the assemblage point, the energetic
filaments that make up the universe, the world of the inorganic beings, intent, stalking and
dreaming, have an equivalent in Western knowledge? For example, there are some people
who consider that man seen as a luminous egg is an expression of the aura

A: As far as I know, nothing of what don Juan taught us seems to have a counterpart in
Western knowledge.

Once, when don Juan was still here, I spent a whole year in search of gurus, teachers and
wise men to give me an inkling of what they were doing. I wanted to know if there was
something in the world of that time similar to what don Juan said and did.

My resources were very limited and they only took me to meet the established masters who
had millions of followers and, unfortunately, I couldn't find any similarity.

Q: Concentrating specifically on your literary work, your readers find different Carlos
Castanedas. We first find a somewhat incompetent Western scholar, permanently baffled at
the power of old Indians like don Juan and don Genaro (mainly in The Teachings Of Don
Juan, A Separate Reality, A Journey To Ixtlan, Tales Of Power, and The Second Ring Of
Power.) Later we find an apprentice versed in shamanism (in The Eagle's Gift, The Fire
from Within, The Power of Silence and, particularly, The Art Of Dreaming.) If you agree
with this assessment, when and how did you cease to be one to become the other?

A: I don't consider myself a shaman, or a teacher, or an advanced student of shamanism; nor
do I consider myself an anthropologist or a social scientist of the Western world. My
presentations have all been descriptions of a phenomenon which is impossible to discern
under the conditions of the linear knowledge of the Western world. I could never explain
what don Juan was teaching me in terms of cause and effect. There was no way to foretell
what he was going to say or what was going to happen. Under such circumstances, the
passage from one state to another is subjective and not something elaborated, or
premeditated, or a product of wisdom.

Q: One can find episodes in your literary work that are truly incredible for the Western
mind. How could someone who's not an initiate verify that all those "separate realities" are
real, as you claim?

A: It can be verified very easily by lending one's whole body instead of only one's intellect.
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One cannot enter don Juan's world intellectually, like a dilettante seeking fast and fleeting
knowledge. Nor, in don Juan's world, can anything be verified absolutely. The only thing
we can do is arrive at a state of increased awareness that allows us to perceive the world
around us in a more inclusive manner. In other words, the goal of don Juan's shamanism is
to break the parameters of historical and daily perception and to perceive the unknown.
That's why he called himself a navigator of infinity. He asserted that infinity lies beyond the
parameters of daily perception. To break these parameters was the aim of his life. Because
he was an extraordinary shaman, he instilled that same desire in all four of us. He forced us
to transcend the intellect and to embody the concept of breaking the boundaries of historical
perception.

Q: You assert that the basic characteristic of human beings is to be "perceivers of energy."
You refer to the movement of the assemblage point as something imperative to perceiving
energy directly. How can this be useful to a man of the 21st century? According to the
concept previously defined, how can the attainment of this goal help one's spiritual
improvement?

A: Shamans like don Juan assert that all human beings have the capacity to see energy
directly as it flows in the universe. They believe that the assemblage point, as they call it, is
a point that exists in man's total sphere of energy. In other words, when a shaman perceives
a man as energy that flows in the universe, he sees a luminous ball. In that luminous ball,
the shaman can see a point of greater brilliance located at the height of the shoulder blades,
approximately an arm's length behind them. Shamans maintain that perception is assembled
at this point; that the energy that flows in the universe is transformed here into sensory data,
and that the sensory data is later interpreted, giving as a result the world of everyday life.
Shamans assert that we are taught to interpret, and therefore we are taught to perceive.

The pragmatic value of perceiving energy directly as it flows in the universe for a man of
the 21st century or a man of the 1st century is the same. It allows him to enlarge the limits
of his perception and to use this enhancement within his realm. Don Juan said that to see
directly the wonder of the order and the chaos of the universe would be extraordinary.

Q: You have recently presented a physical discipline called Tensegrity. Can you explain
what is it exactly? What is its goal? What spiritual benefit can a person who practices it
individually get?

A: According to what don Juan Matus taught us, the shamans who lived in ancient Mexico
discovered a series of movements that when executed by the body brought about such
physical and mental prowess that they decided to call those movements magical passes.
Don Juan told us that, through their magical passes, those shamans attained an increased
level of consciousness which allowed them to perform indescribable feats of perception.
Through generations, the magical passes were only taught to practitioners of shamanism.
The movements were surrounded with tremendous secrecy and complex rituals. That is the
way don Juan learned them and that is the way he taught them to his four disciples.

Our effort has been to extend the teachings of such magical passes to anyone who wants to
learn them. We have called them Tensegrity, and we have transformed them from specific
movements pertinent only to each of don Juan's four disciples, to general movements
suitable to anyone.

Practicing Tensegrity, individually or in groups, promotes health, vitality, youth and a
general sense of well-being. Don Juan said that practicing the magical passes helps
accumulate the energy necessary to increase awareness and to expand the parameters of
perception.
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Q: Besides your three cohorts, the people who attend your seminars have met other people,
like the Chacmools, the Energy Trackers, the Elements, the Blue Scout . . . Who are they?
Are they part of a new generation of seers guided by you? If this is the case, how could one
become part of this group of apprentices?

A: Every one of these persons are defined beings who don Juan Matus, as director of his
lineage, asked us to wait for. He predicted the arrival of each one of them as an integral part
of a vision. Since don Juan's lineage could not continue, due to the energetic configuration
of his four students, their mission was transformed from perpetuating the lineage into
closing it, if possible, with a golden clasp.

We are in no position to change such instructions. We can neither look for nor accept
apprentices or active members of don Juan's vision. The only thing we can do is acquiesce
to the designs of intent.

The fact that the magical passes, guarded with such jealousy for so many generations, are
now being taught, is proof that one can, indeed, in an indirect way, become part of this new
vision through the practice of Tensegrity and by following the premises of the warriors'
way.

Q: In Readers of Infinity, you've utilized the term "navigating" to define what sorcerers do.
Are you going to hoist the sail to begin the definitive journey soon? Will the lineage of
Toltec warriors, the keepers of this knowledge, end with you?

A: Yes, that is correct, don Juan's lineage ends with us.

Q: Here's a question that ['ve often asked myself: Does the warriors' path include, like other
disciplines do, spiritual work for couples?

A: The warriors' path includes everything and everyone. There can be a whole family of
impeccable warriors. The difficulty lies in the terrible fact that individual relationships are
based in emotional investments, and the moment the practitioner really practices what she or
he learns, the relationship crumbles. In the everyday world, emotional investments are not
normally examined, and we live an entire lifetime waiting to be reciprocated. Don Juan said
I was a diehard investor and that my way of living and feeling could be described simply: "I
only give what others give me."

Q: What aspirations of possible advancement should someone have who wishes to work
spiritually according to the knowledge disseminated in your books? What would you
recommend for those who wish to practice don Juan's teachings by themselves?

A: There's no way to put a limit on what one may accomplish individually if the intent is an
impeccable intent. Don Juan's teachings are not spiritual. I repeat this because the question
has come to the surface over and over. The idea of spirituality doesn't fit with the iron
discipline of a warrior. The most important thing for a shaman like don Juan is the idea of
pragmatism. When I met him, I believed I was a practical man, a social scientist filled with
objectivity and pragmatism. He destroyed my pretensions and made me see that, as a true
Western man, I was neither pragmatic nor spiritual. I came to understand that I only
repeated the word "spirituality” to contrast it with the mercenary aspect of the world of
everyday life. I wanted to get away from the mercantilism of everyday life and the
eagerness to do this is what I called spirituality. I realized don Juan was right when he
demanded that I come to a conclusion; to define what I considered spirituality. I didn't know
what [ was talking about.

What I'm saying might sound presumptuous, but there's no other way to say it. What a
shaman like don Juan wants is to increase awareness, that is, to be able to perceive with all
the human possibilities of perception; this implies a colossal task and an unbending purpose,
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which can not be replaced by the spirituality of the Western world.

Q: Is there anything you would like to explain to the South American people, especially to
the Chileans? Would you like to make any other statement besides your answers to our
questions?

A: I don't have anything to add. All human beings are at the same level. At the beginning of
my apprenticeship with don Juan Matus, he tried to make me see how common man's
situation is. I, as a South American, was very involved, intellectually, with the idea of social
reform. One day I asked don Juan what I thought was a deadly question: How can you
remain unmoved by the horrendous situation of your fellow men, the Yaqui Indians of
Sonora?

I knew that a certain percentage of the Yaqui population suffered from tuberculosis and that,
due to their economic situation, they couldn't be cured.

"Yes," don Juan said, "It's a very sad thing but, you see, your situation is also very sad, and
if you believe that you are in better condition than the Yaqui Indians you are mistaken. In
general the human condition is in a horrifying state of chaos. No one is better off than
another. We are all beings that are going to die and, unless we acknowledge this, there is no
remedy for us."

This is another point of the shaman's pragmatism: to become aware that we are beings that
are going to die. They say that when we do this, everything acquires a transcendental order
and measure.

e Translated from Spanish. Reprinted here with permission from Uno Mismo. Copyright
1997-2003 Laugan Productions.
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