DESPRE EXPERIENTA VIETII'
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ABSTRACT. This is a review of the ideas presented by the Academician
Mircea Malita at our symposium concerning “The experience of science - the
experience of life”. The topic of the experience of life was introduced through
the criticism of Ortega y Gasset’s concept.

KEYWORDS: experience of life, Ortega y Gasset, vitalism, Dilthey.

Comunicarea a plecat de la imaginea lui Ortega y Gasset
despre experienta vietii’, asa cum a fost acest concept descris de
citre autorul spaniol ca element al conceptiei sale filosofice despre
,ratiunea vitald’, adici despre subordonarea gandirii fata de viati®.
Termenul de experienta vietii descrie o cunoastere spontand a vietii,
care face parte din viafa insdsi si care determind schimbarea acesteia;
ea (experienta vietii) nu este rezultatul unui efort intelectual deosebit
sau al exercitiului reflexivitdtii - asa cum este cunoasterea stiintifica
- si se formeazad in oameni automat, fara a fi obiectul intentionalitatii.
Dar, in acelasi timp, prin aceastd cunoastere spontana, viata insasi
(deci mereu traita) isi descopera propria realitate, iar descoperirea se
topeste/se transpune in viatd. Experienta vietii este singura cunoastere
care este in acelasi timp trditd.

Recenzie (Ana Bazac) a comunicarii academicianului Mircea Malita, Despre experienta
vietii, a Sesiunea de primavara 2012 a DLMFS cu tema - a carei prima parte a fost suge-
rata de catre dl. academician - ,Experienta stiintei — experienta vietii".

Presedinte al Diviziei de Logicd, Metodologie si Filosofia Stiintei a Comitetului Roman
pentru Istoria si Filosofia Stiintei si Tehnicii al Academiei Romane.

José Ortega y Gasset, O interpretare a istoriei universale (pornind de la Toynbee) (1960),
Traducere din limba spaniola de Ezdra Alhasid, Bucuresti, Editura Stiintifica, 1999. (Este
vorba despre Lectia | dintr-un sir de 12 tinute in 1948). In textul de mai sus, am expus
cu fidelitate unele idei ale lui Ortega despre experienta vietii (legate de cunoasterea
stiintificd), subliniind cu italic aspectele evidentiate de catre dl. Academician.

Este asa-numitul de catre el ,cartezianism al vietii’, din jurul formulei sale ,gandesc
pentru cad traiesc”.
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Dar de aici, a addugat Ortega, experienta vietii suferd de incon-
venientul de a nu se putea transmite. Ea este netransferabila si fiecare
generatie nu poate decét sd inceapd propria experienta a vietii.

Lucrurile prin care trecem se integreazd in noi si duc la crista-
lizarea unor reguli, solutii, regularititi ce se articuleaza intre ele si
formeaza elementele vietii. Dar nu in urma unui examen rational al
lor: experienta vietii este irationala — a insistat Ortega — si tocmai din
acest motiv elemente ale sale ni se impun inexorabil chiar dacé noi ne
opunem lor la nivel logic.

Aceasta punctare a unor caracteristici a experientei vietii a fost
prima parte a comunicérii. A doua a plecat de la contrapunerea unor
caracteristici ale experientei vietii cunoasterii stiintifice, asa cum apar
in opera lui Wilhelm Dilthey (1833-1911), considerat de céitre Ortega
drept un strélucit precursor al vitalismului sau.

Pornind de la delimitarea de cétre filosoful german dintre
stiintele naturii (Naturwissenschaften) si cele umane/ale spirtului
(Geisteswissenschaften), adicd dintre manierele si obiectivele
cunoasterii in cele doud domenii - in primele, se urmareste expli-
catia cauzald, adica raportul dintre general si particular, in timp ce
stiintele umane vor sd inteleaga legaturile dintre parti si intreg; dupa
cum, primele au o relatie abstractd cu viata, se indeparteaza cumva
de ea, in timp ce stiintele spiritului se concentreaza in mod concret
tocmai asupra vietii —, comunicarea a oferit urmétorul tablou despre
experienfa umana manifestatd si in stiinta si ca experienta a vietii.

In timp ce experienfa stiintific este deliberatd si are efecte
scontate (fie ele de confirmare sau infirmare a teoriei-prezumtie a
experientei), este aleasa de catre subiectul din stiintd dintr-o lume
exterioard lui (din lumea ,obiectiva”) si este orientatd spre aceastd
lume, nu se repeta ca atare (fiecare experienta stiintifica fiind noud,
adicd bazandu-se pe noi elemente alese din realitatea obiectiva), dar
este transmisibila, experienta vietii este involuntari, orientata spre
sine, iar viata se confunda cu subiectul, dupd cum aceastd experienta
nu este transmisibild deoarece constd in situatiile unice care o
formeaza.

Intr-adevar, a punctat comunicarea, experienta vietii este formata

din situatii’, adici din complexe de factori adunati intr-un mod unic.

* In filosofie, conceptul de situatie a fost dezvoltat de citre fenomenologi si existentia-
listi. Vezi si Ana Bazac, ,Sartre and the responsibility of choice’, Revue roumaine de philo-
sophie, 1-2, 2008, pp. 173-185 si,La révolte et la lutte: Albert Camus et Jean-Paul Sartre
en dedans et en dehors de I'existentialisme’, Revue roumaine de philosophie, 2, 2010,
pp. 239-266.
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Dar ideea despre caracterul lor netransmisibil nu std in picioare. In
opozitie cu Ortega, s-a sustinut posibilitatea experientei individuale
de a se extinde la cea colectivd, continuitatea dintre experienta vietii
la aceste doua niveluri.

Apoi, contrapunerea dintre caracterul rational, amendabil si
reflexiv al cunoasterii stiintifice fata de cel irational si neamendabll ce
da verdicte al experientei vietii este si ea prea categorica’. (AB: Oare
acumularea unor experiente de viata nu duce la schimbarea atitudinii
fatd de viata? Si oare experienta vietii nu presupune si reflexivitate, cel
putin in sensul antic al logos-ului specific omului in general (dar vezi
si observatia celebrd a lui Descartes din Discurs asupra metodei, 1,
aceea despre ,,Bunul simf este lucrul cel mai distribuit din lume”?’ ).
In sfarsit, a vorbi doar de momentele faste si nefaste din experienta
vietii este cam unilateral. Oare in stiintd nu existd o variatie a unor
asemenea momente?

Partea a treia a comunicarii continud aceastd perspectiva critica
despre conceptia autorului spaniol despre experienta vietii. Se eviden-
tiazd doud aspecte problematice ale acestei concetii. Astfel, experi-
entele vietii sunt socotite de catre Ortega ca monadele, ,nerepetabile
si incomunicabile”. Dar exista si experiente colective - ca razboiul
— care schimbd viziunile interioare ale individului despre viata. De
asemenea, Ortega a avut o conceptie elitista si despre experienta
vietii: batranii sau filosofii sunt depozitarii experlen‘;el de viatd (a
momentului). Dar experienta lor nu este defel infailibili’.

Aici se incheie prezentarea. As dori, totusi, sa adaug un aspect
interesant al problemei experientei vietii. Este cel al atitudinii fata de
experientele din viata. Omul, fiinta curioasa ce stie ca va muri, este

6 . . e . . Ly
Desigur. Dar caracterul fragmentat al experientelor de viata si determinarea social-isto-

rica a discontinuitdtii — inclusiv in experientele de viata - se manifestd, in modernitatea
tarzie mai ales, ca o impermeabilitate fata de experientele anterioare. Omul modern,
si mai ales cel actual, traieste in prezent, experientele diferite fiindu-i date ,ca teme
intemporale” circuldnd prin intermediul media. lar ,reprezentantul” social al trdirii in
prezent ca ,experimentator” este ,individul tipic din clasele mijlocii occidentale’, cf.
Peter Sloterdijk, Essai d'intoxication volontaire, suivi de L'heure du crime et le temps de
I'ceuvre dart (1996, 2000), Traduit de I'allemand par Olivier Mannoni, Paris, Hachette
Littératures, 2001, pp. 21, 19.

René Descartes, ,Discours de la méthode pour bien conduire sa raison et chercher
la vérité dans les sciences” (1637), in CEuvres, tome VI, édition Charles Adam et Paul
Tannery, Paris, Léopold Cerf, 1902, 1, p. 1.

Vezi si, pentru Spania lui Ortega, prezumtiile ,generatiei 1898” (vezi José Ferrater Mora,
Unamuno. A Philosophy of Tragedy, Berkeley and Los Angeles, University of California
Press, 1962). Sau pentru Romania, Ana Bazac, Reformismul socialist. Repere, Bucuresti,
Consens, 1996.
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caracterizat in cel mai inalt grad de foamea de experientd. Experienta
inseamna pentru el a trai: si trdieste cu atat mai mult, n vieti, si mai
intens cu cat experimenteazd mai mult. Dar oare nu existd si aici
frane, jaloane omenesti ce permit discernerea intre experiente si
»vieti’? Desigur cd exista (desi, spunem si noi, viata este frumoasa
in sine). Jaloanele sunt valorile, de la care, dacad oamenii abdica, ei
se imbolnévesc, adicd isi schimba caracterul omenesc al vietii. Un
exemplu de foame nefranata de viata este Don Juan-ul interpretat de
Constantin Noica”: daci nu exista reflectie asupra generalului din
om, experienta este redusa la materialitate moarta. Constiinta experi-
entei vietii inseamna, deci, si auto-franarea si selectia.

E greu? Fireste. Cazul invers extrem al foamei de experientad
si, totodata, al experientei bogate este cel al fricii de experienta, al
refuzului. Exemplul drogatilor, avind acces la o experientd simili,
simulacru, este extrem: dar el este un avertisment ce loveste automa-
tismul, alienarea si vulnerabilitatea in fata cdrora termenul de
experientd a vietii este o simpla lozinca.

°  Constantin Noica, Sase maladii ale spiritului contemporan (1978), Bucuresti, Humanitas,

1997, pp. 12-16.





